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CARTA DEL DIRECTOR

Estimados lectores:

a revista Horizontes y Raices,

presenta su nimero 1 del volu-

men 6, con el cual abrimos el afo

2018. En este numero, los lecto-

res encontraran 5 articulos sobre
temas diversos y una resefia. Las tematicas
van desde la historia colonial de nuestro
pais, pasando por el pensamiento filoséfico
de uno de sus mas destacados representan-
tes, hasta cuestiones del pensamiento filo-
sofico universal relativas a la hermenéutica
y las teorias de la complejidad. El ultimo ar-
ticulo es una reflexion sobre la ciudadania
en los procesos politicos latinoamericanos
de los tltimos afnos. Finalmente se ofrece
una resefia de un libro sobre marxismo pu-
blicado recientemente por uno de los profe-
sores de nuestra facultad.

Dr. Jorge GonzalezlRodriguez
Director
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La Pragmatica Sancion sobre Matrimonios

de Carlos III, su aplicacion en Cuba
(1776-1881)

The Pragmatic Sanction about Marriages of Carlos I, its
application in Cuba (1776-1881)

Leldy Abreu Garcia [Recibido: 2/3/20184 Aceptado: 15/5/2018]

Licenciado en Historia por la Universidad de La Ha-
bana. Master en Estudios Interdisciplinarios sobre
América Latina, el Caribe y Cuba. Profesora Auxiliar
del Departamento de Historia de Cuba, Facultad de
Filosofia e Historia, Universidad de La Habana,
Cuba.

Email: leidyam@ffh.uh.cu

Resumen: El presente articulo estudia la Pragmdtica Sancion sobre Matrimonios de 23 de marzo de 1776.
Esta legislacion matrimonial emitida por el rey de Espafia Carlos Il prohibia los matrimonios entre perso-
nas de diferente status social y por el “color de la piel”. La pragmatica fue aplicada a las colonias de
ultramar en 1778 y durante los afios que se mantuvo vigente sufrié una serie de modificaciones. En Cuba
fue aplicada hasta el afio 1881 cuando la Iglesia Catdlica interviene para su definitiva derogacion. Su cum-
plimiento trajo como consecuencia transgresiones a la misma.

|//

Palabras claves: color de la piel, Matrimonio, Pragmatica.

Abstract: The present article studies the Pragmatic Sanction about Marriages of March 23 1776. This
matrimonial legislation emitted by the king from Spain Carlos Il prohibited the marriages among people
of different social status and for the "color of the skin". The pragmatic one was applied to the overseas
colonies in 1778 and during the years that she stayed effective it suffered a series of modifications. In
Cuba it was applied until the year 1881 when the Catholic Church intervenes for its definitive repeal.
Their execution resulted in transgressions to the same one.

Keywords: color of the skin, Marriage, Pragmatic.

Abreu Garcia, Leidy. (2018). La Pragmatica Sancion sobre Matrimonios de Carlos Ill, su aplicacion en Cuba (1776-1881).
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INTRODUCCION

odigos, bandos y disposiciones de todo

tipo son importantes para la historia so-

cial, porque esta se mueve entre normas y

prohibiciones destinados a establecer el

orden y el control, por ese motivo consti-
tuyen un indicador de las transgresiones. La legislacion
permite, por tanto, conocer el entramado social para el
cual se produce en todas sus especificidades, y realizar
apreciaciones sobre su devenir.

En su andlisis siempre se evidencia el tratamiento que
recibian las mujeres. Esta fue cosificada como un ele-
mento subalterno que se supeditaba, de una forma u
otra, a los designios de maridos, padres, abuelos o tuto-
res e inclusive hijos varones mayores de edad si era
viuda (Barcia, 2009a, p. 234). Resulta por lo tanto esen-
cial para entender los matrimonios desiguales, que de-
bian adaptarse a un contrato debidamente reglamentado
y sortear, con formulas inteligentes, todos los impedi-
mentos legales.

Para estudiar los matrimonios desiguales en Cuba hay
que valerse de diversas aristas, pero la mas importante
es que estos contratos se habian convertido en acciones
comunes y necesitaban ser controlados.

El periodo histérico que se abri6 a partir de la segunda
mitad del siglo XVIII se caracterizé en el area geogra-
fica atlantica, por la eclosion de varias revoluciones
burguesas. Los cambios politicos y econdomicos que se
produjeron tuvieron como corolario la adaptacion de la
sociedad a las nuevas circunstancias, en la cual emer-
gian nuevas capas sociales. El modelo burgués de fami-
lia constituy¢ el resultado de la redefinicion de la socie-
dad. Las transformaciones asociadas a la Revolucion
Industrial y a la Revolucion Francesa, determinaron que
el espacio social, que hasta este momento habia sido
bastante unificado, se dividiera en dos esferas: la vida
privada y las funciones publicas. (Hobsbawn, 1998, p.
239).

Las relaciones entre la Iglesia y el Estado en Espafia se
hicieron complejas y tendieron a vincular los espacios

1Censo espaiiol executado de orden del Rey comunicado por el
excelentisimo sefior Conde de Floridablanca, Primer Secretario de
Estado y del Despacho en el afio 1787, Madrid, Imprenta Real. (sic).
Este censo acopia en sus primeras paginas las tablas del censo
ordenado por el Conde de Aranda en 1768, en el primer acapite

civil y eclesiastico. El denominado regalismo que con-
sistia en convertir al Rey en el “protector de la Iglesia”
para poder controlar sus acciones, se habia impuesto
desde el inicio de la colonizacion. Es obvio que se tra-
taba de ordenar esa institucion desde los intereses civi-
les del Estado. (Torres Cuevas y Leiva Lajara, 2007, pp.
65-67).

La sociedad espafiola de esos afios se caracterizd por
una escasa movilidad social, que se manifiesta, entre
otros aspectos, en los exiguos intercambios entre las di-
ferentes capas y grupos sociales. La politica matrimo-
nial, que amparaba un crecimiento demografico legali-
zado, estuvo en el centro de las preocupaciones estata-
les. En 1768 Pedro Pablo de Abarca, Conde de Aranda
y Presidente del Consejo de Castilla bajo las ordenes
del ilustrado Carlos III, ordend la elaboracion del pri-
mer censo. Su interés primordial era “establecer un
justo equilibrio en las obligaciones a que concurren y
para promover ideas ttiles al Estado, segtn los sexos y
edades” (Censo espafiol, 1787)." Su ejecucién se en-
cargo6 a los Obispos, que a su vez se la encomendaron a
los parrocos de cada didcesis. Estos debian elaborar in-
formes sobre los feligreses y clasificarlos por sexo,
edad y estado civil. De esa manera se supo, con certeza,
que los enlaces matrimoniales eran precoces —se efec-
tuaban por lo general por menores de 16 afios—, y que
solo el 37 % de la poblaciéon peninsular estaba legal-
mente casada.” Llegaron entonces a la conclusion de
que era necesario tomar medidas para controlar y en-
mendar esa situacion.

Desde el punto de vista de las capas privilegiadas el ma-
trimonio que predominaba era el endogamico, que se
realizaba entre individuos que pertenecian a la capa so-
cial privilegiada por la riqueza.

Por esta causa y también por lo arrojado por el primer
censo sobre la edad matrimonial, Carlos III aprobo, en
1776, una “Pragmatica Sanciéon sobre Matrimonios”
para restringir, con severidad, la libertad con que estos
se venian desarrollando.

recoge el Estado general de la poblacion de Espafia en sus afios de
1768 y 1769, y en el segundo acapite recoge el mismo estado por
edades. El censo de Aranda se hizo por obispados a diferencia del
de Floridablanca que se efectud por provincias.

2 Ibidem.
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DESARROLLO

A partir de esta disposicion, los descendientes de fa-
milias de reconocida nobleza y limpieza de sangre, me-
nores de 25 afios, debian obtener el consentimiento del
padre y en su defecto el de la madre para celebrar el
matrimonio. En ausencia de ambos, la autorizacion po-
dia ser concedida por los abuelos, tanto paternos como
maternos y si estos tampoco existian debian ocuparse
del asunto los parientes mas cercanos. Con respecto a
los peninsulares que vivian en las colonias, cuyos pa-
dres, familiares o tutores se encontrasen en Espafia o en
otro paraje distante, se admitié6 que pudieran suplir la
anuencia paterna con una licencia judicial (Pragmatica
Sancion, 1776, pp. 314-317).

Por Real Cédula del 7 de abril de 1778, la Pragmatica
Sancion fue extendida a las posesiones de Ultramar, de-
bido a la proliferacion de los enlaces entre personas de
diferente condicion social

... teniendo presente que los mismos o mayores per-
judiciales efectos se causan de este abuso en mis
Reinos y Dominios de las Indias por su extension, di-
versidad de clases y castas de sus habitantes ... los gra-
visimos prejuicios que se han experimentado en la ab-
soluta y desarreglada libertad con que se contraen los
esponsales por los apasionados e incapaces jovenes
de uno y otro sexo. (Konetzke, 1953-1962, pp. 406-
413)

Este texto justificaba que las disposiciones eran apli-
cables a todos los stibditos, desde los que pertenecian a
las capas privilegiadas hasta aquellos que formaban
parte de los estratos subalternos, sin excepcion alguna.
En América solo quedarian excluidas las uniones que
concernian a mulatos, negros, mestizos y miembros de
otras razas mixtas similares, convirtiéndose en un me-
dio para proteger a las familias blancas de mezclas no
deseadas y tratar asi de restringir una evolucion hacia el
mestizaje, cada vez mayor, de la sociedad. En Cuba,
donde no existia todavia Audiencia, el Obispo Santiago
José de Hechavarria prepar6 y mando a imprimir, el 16
de mayo de 1780, un reglamento de doce articulos para
uso del clero.

Los negros y mulatos libres, como mencionamos an-
teriormente, quedaron eximidos del cumplimiento de la
ley, a excepcion de los integrantes de las Milicias de
Pardos y Morenos libres, a quienes se les concedian pri-
vilegios por los servicios prestados, igual ocurria con

Numero 1 - Enero-Junio 2018

los que por su reputacion y reconocimiento social inte-
graban la ¢lite de ese estamento. Se debe recordar que
las Milicias de Pardos y Morenos libres mantuvieron su
presencia de forma continua desde el siglo XVI hasta
1844, afio en que “(...) debido a la participacion de los
llamados libres “de color” en la Conspiracion de la Es-
calera, fueron consideradas politicamente peligrosas”
(Barcia, 2009b, p. 235).

La importancia de que sus integrantes —los de ambos
batallones—, fueran incluidos en la Pragmaética, mues-
tra el reconocimiento social y jerarquico de que disfru-
taban sus miembros. Desde el siglo XVIII fue evidente
el reconocimiento legal que habian conquistado con el
valor desplegado en acciones defensivas, maritimas y
terrestres. Habian contribuido, ademas, a la defensa de
La Habana contra las tropas inglesas. Desde la funda-
cion de las milicias, formar parte de la oficialidad de un
batallén e incluso integrarlo como un simple soldado,
significaba para los morenos y pardos cierto reconoci-
miento de prestigio social. Por ese motivo se les habian
otorgado fueros, que no se reconocian a sus similares
en otras colonias. Esa cuestion no era trascendente para
la Peninsula, pero si para sus colonias antillanas, con
una sostenida presencia de negros y mulatos acomoda-
dos (Barcia, 2004).

En Cuba, con una elevada proporcion de negros y mu-
latos que hasta los afios cuarenta supero, entre libres y
esclavos, a la blanca, el factor racial desempefiaba un
papel esencial. Esta cuestion se manifestaba especial-
mente en los espacios objeto de nuestra atencion. Las
¢lites blancas debian preservarse y las “de color” man-
tener un status representativo del prestigio que se les
habia concedido. Esto se derivo, en cierta medida de la
politica aplicada a Cuba, a la cual contribuyeron el
Conde de Ricla —Ambrosio de Funes y Villalpando—
, y Alejando O’Reilly, cuando organizaron los batallo-
nes, y destacaron a sus integrantes por encima de su
contexto social al concederles importantes fueros. (Bar-
cia, 2004) Sus élites constituian la punta de un iceberg
donde abundaban las intenciones transgresoras que se
manifiestan en el papel que desempefiaron en todas las
conspiraciones que se produjeron en el periodo que se
aborda (Barcia, 2004).

Los matrimonios desiguales y las relaciones familia-
res que se fomentaban a partir de estos sectores, podian
arrastrar hacia la desobediencia politica o social a otros
grupos. La importancia que asume la insercion de sus

Abreu Garcia, Leidy. (2018). La Pragmatica Sancion sobre Matrimonios de Carlos Ill, su aplicacion en Cuba (1776-1881).
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integrantes en la Pragmatica Sancion, radica en el pres-
tigio que habian alcanzado al participar en acciones mi-
litares que fueron reconocidas, incluso por el monarca,
a través de la creacion de distinciones, como fue la Me-
dalla de la Real Efigie, que se concibi6 especialmente
para ellos y, como ya hemos subrayado, en la adjudica-
cion de fueros que en otros espacios americanos solo se
otorgaban a los milicianos y militares blancos (Barcia,
20090, pp. 31-32). Como lo importante era ese grupo
social, el resto de los negros y mulatos libres, resultd
eximido de cumplir la Real Pragmatica.

Tanto el rey Carlos III como sus ministros conocian
las caracteristicas “raciales” de la poblacion de sus co-
lonias. En este contexto es importante recordar que la
legislacion espafiola era casuistica, lo que significaba
que la Corona legislaba para cada caso especifico y la
proliferacion de la interracialidad en sus colonias era
evidente.

La situacion de la sociedad peninsular, al igual que la
de Cuba, fue refrendada por la legislacion matrimonial,
cuyo objetivo esencialmente conservador era mantener
inmutable la estructura clasista-estamental, tanto en la
metropoli como en sus colonias. Para eso se reforzaba
el caracter patriarcal de esas sociedades al fortalecer el
poder de los padres sobre la eleccion de los hijos para
impedir los matrimonios que se consideraban desigua-
les, tanto desde el punto de vista econémico como ra-
cial. De igual manera se manifiesta la decision de con-
solidar el papel civil frente al eclesidstico.

Para garantizar el papel representado por las élites se
debia negar el permiso matrimonial cuando este perju-
dicaba al Estado, cuestion que se vinculaba al honor de
la familia. El consentimiento paterno constituia el freno
al interés individual de los contrayentes, por este mo-
tivo los padres debian negar su permiso si el matrimo-
nio ofendia gravemente el honor de la familia o perju-
dicaba al Estado.

Desde el punto de vista de las capas privilegiadas el
matrimonio ideal era isogamico, es decir, entre iguales.
Los hijos debian seguir el dictado de sus mayores a la
hora de elegir pareja (Socolow, 1991; Quinteros, 2010),
pero en numerosas ocasiones sus criterios diferian del
de sus padres o tutores.

3 Las legitimas es un término que aparece con bastante frecuencia
en los documentos de la época y significa el derecho que tiene un
hijo a obtener herencia de los padres.

Debe resaltarse que esa disposicion muestra la insig-
nificancia para los poderes civil y eclesiastico de las ca-
pas populares, cuyos matrimonios, por lo general, no
comprometian riquezas ni posiciones, a la vez que evi-
dencian la manera en que la politica matrimonial del
Estado espafiol, apoyaba con sus normas legales la con-
tinuidad de las élites.

El proposito de la Pragmatica Sancion era impedir los
matrimonios entre desiguales que se producian como
resultado de la supuestamente mal entendida libertad de
matrimonio. El consentimiento paterno al matrimonio
se convertia, como hemos mencionado, en un requisito
formal para todos los menores de 25 afios y para los que
siendo mayores vivian bajo la tutela de sus padres. Su
objetivo fue introducir la obligacion de los menores hi-
jos de familias, de contar, para poder contraer nupcias,
con la anuencia paterna o con los parientes reconocidos
por las leyes pues si no cumplian lo dispuesto se arries-
gaban a ser desheredados. De esta manera se reforzaba
la autoridad de los jefes de familia y se acentuaban las
diferencias sociales.

El articulo tercero de la Pragmatica Sancion estable-
cié las penas civiles a las que se exponian los hijos de
familia que se casaran sin el consentimiento paterno.
Declaraba que “(...) si llegase a celebrarse el matrimo-
nio sin el referido consentimiento o consejo, (...) los
que lo contrajeren como los hijos y descendientes que
provinieren del tal matrimonio, queden inhabiles (...)
declarando como declaro por justa causa de su des-
heredacién la expresada contravencion”. (Barcia,
2009b, p. 31-32)

Los hijos eran privados del derecho de pedir dote o
legitimas.® Los tnicos afectados eran sin dudas los sec-
tores acomodados ya que, como es obvio, los miembros
de las familias humildes no podian esperar ninguna he-
rencia significativa.

Como uno de los principales objetivos de la legisla-
cioén matrimonial borbénica consistia en reforzar la au-
toridad patriarcal con un control mayor sobre el enlace
de sus hijos, era inconcebible que estos, fuesen hombres
0 mujeres, pusiesen en tela de juicio la voluntad pa-
terna, pues esto transgredia el orden jerarquico del con-
junto de la sociedad.
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La Pragmatica Sancion exponia sin rodeos su objetivo
(Carballeda, 2004, p. 225; Pérez Fuentes y Valverde,
1998-2000, pp. 166-167) dar a los padres y a la socie-
dad en su conjunto un arma capaz de luchar contra el
peligro constituido por el casamiento de personas de es-
tatuto y nivel social diferentes, que ponia en riesgo el
orden social y causaba dafiinas fricciones y perjuicios
continuos a las familias. El Estado tenia derecho a con-
trolar semejantes confusiones o mezclas y daba a las fa-
milias involucradas un respaldo juridico para interpo-
nerse.

Bastaba con demostrar la desigualdad social entre los
futuros conyuges para que el enlace no se verificase.
Fue el caso de “Dofia Antonia Maria de la Paz contra su
padre Don JPH de la Paz sobre que le presente su con-
sentimiento al matrimonio que intenta contraer con Don
Luis Calvo.” (sic)* En el expediente se muestra la in-
conformidad del padre ante el enlace por diferencias
econdmicas, pues ambos solicitantes eran blancos. Este
caso ocurrio6 en el Partido de San Luis de La Ceiba.

La existencia de prohibiciones basadas en la Real
Pragmatica no excluye que por otras razones aparezcan
diversos impedimentos, de variada indole, en los expe-
dientes analizados, estas se sostenian por lo general en
posiciones racistas generadas por la esclavitud.

REALES CEDULAS EMITIDAS ENTRE 1783-1803

En los afios sucesivos a la promulgacion de la Real
Pragmatica varias Reales Cédulas vinieron a reforzar el
poder de los padres para aprobar o prohibir el matrimo-
nio de sus hijos.

El 26 de mayo de 1783, se establecio que si la justicia
consideraba procedente el disenso del padre, la madre
debia aceptarlo totalmente e incluso quedaba impedida
de legarles su herencia. Se vinculaba explicitamente el
consentimiento paterno con el derecho a la trasmision
del patrimonio materno, volviendo a lo legislado por las
Leyes de Toro en 1502.° Seglin estas, cuando la corte
fallaba a favor de un padre que se oponia al matrimonio
de su hijo o hija, la madre estaba obligada a respetar lo

4 Dofia Antonia Maria de la Paz contra su padre Don JPH de la Paz
sobre que le preste su consentimiento al matrimonio que intenta
contraer con Don Luis Calvo. En: ANC. Fondo Escribania de
Galleti, legajo 851, expediente 1, Afio 1794.

5 Esta legislacion fue preparada a peticion de los Reyes Catdlicos
por las Cortes celebradas en Toledo en 1502, pues se trataba de
ordenar las contradicciones existentes entre “el Fuero” y Las

Numero 1 - Enero-Junio 2018

dictaminado y se le impedia legar su herencia a esos
descendientes.

El 31 de mayo de 1783 el consentimiento del padre, o
en caso de pleito, la decision de la justicia a favor de los
novios, se convertia en condiciéon imprescindible para
la celebracion del matrimonio.

Una Real Cédula emitida cuatro afios mas tarde, el 8
de marzo de 1787, fortalecia atin mas el control paterno,
en tanto limitaba el control de la Iglesia. A partir de esa
fecha, los sacerdotes no podrian celebrar ningin matri-
monio sin la autorizacidén expresa de los padres de los
conyuges o de la Corte. Al mismo tiempo, se prohibia
a las cortes eclesidsticas ocuparse de aquellos casos en
que hubiera habido incumplimiento de la palabra de ca-
samiento, siempre y cuando esa promesa se hubiese he-
cho sin el consentimiento de los padres. De esta forma
se frenaba la libertad que hasta el momento tenian los
curas parrocos para celebrar matrimonios, pues tenian
que esperar el consentimiento paterno o, en caso de jui-
cio, el dictamen de la instancia superior.

En 1790 se incluia la obligatoriedad de desheredar a
los hijos que se casaban sin el consentimiento de sus
padres, a la vez que se les inhabilitaba para el desem-
pefio de cargos publicos.°

Como ha podido observarse, tanto la Pragmatica San-
cion como las Reales Cédulas que la sucedieron consti-
tuyeron eficaces medios para restringir los privilegios
eclesiasticos ante los tribunales civiles al limitar sus
funciones legales.

(...) ruego y encargo a los muy Reverendos Arzobis-
pos como Metropolitanos, a los Reverendos Obispos
y demas prelados en sus didcesis y territorios hagan
gue sus provisores, visitadores, promotores fiscales,
vicarios, curas, tenientes y notarios se instruyan de
esta mi Pragmatica y de las prevenciones explicadas
en ella, para que igualmente promuevan y concurran
a su debida observancia y cumplimiento. (Marre,
1997, p. 223)

Partidas y anteriores “Ordenamientos”, y con el propdsito de que se
dictase una regulacion legal para los mayorazgos. Gran parte de sus
83 articulos estuvieron vigentes hasta que se promulgé la Ley del
Matrimonio Civil en 1870 y el Codigo Civil en 1889.

6 Esa propuesta formaba parte de un nuevo codigo presentado, para
su aprobacion, a Carlos IV.

Abreu Garcia, Leidy. (2018). La Pragmatica Sancion sobre Matrimonios de Carlos Ill, su aplicacion en Cuba (1776-1881).
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Se derogaban, asi, las cortes eclesiasticas que habian
tenido, tanto para Espafia, como para sus posesiones, la
responsabilidad de decidir en los conflictos prenupcia-
les desde el Concilio de Trento hasta ese momento. Uno
de los sacramentos mas importantes para la Iglesia Ca-
tolica y Apostolica Romana, era el matrimonio, por esa
causa se encarg6 de regularlo y reglamentarlo en todos
sus aspectos, incluido el de los acuerdos prenupciales.
El Concilio de Trento habia condenado el matrimonio
clandestino, habia dado prioridad a la decision de los
contrayentes por sobre la de sus padres; pero a su vez
habia colocado en manos de la Iglesia la autorizacion y
legalizacion del matrimonio. Sin embargo, esto ya no
era suficiente para garantizar la validez del casamiento,
por lo que la ceremonia debia realizarse en presencia de
un parroco y de dos o mas testigos.

Uno de los procesos de matrimonio desigual mas an-
tiguo ocurri6 el 4 de diciembre de 1693, la solucion fue
dramatica porque “El Capitdn General Severino de
Manzaneda y Salinas depuso a Martin Casado del cargo
de Castellano (Alférez) de Cojimar, por haberse casado
con una negra”, el oficial fue jubilado “con goce de
pago de 25 escudos por sus 40 afios de servicio”.” Ese
juicio fue eclesiastico.

Pero esta situacion cambi6 a partir de la promulgacion
de la Real Pragmatica de 1776.% como se ha expuesto
anteriormente.

LAS REALES CEDULAS DE 1803 Y DEL 15 DE
OCTUBRE DE 1805 SOBRE MATRIMONIOS

La Corona, en su afan por extender su poder sobre las
practicas sexuales de todos los estamentos de la socie-
dad, dictd sucesivas ordenes a través de las cuales se
vedaban las uniones desiguales. Paralelamente mante-
nia la regulacidon sobre la participacion eclesiastica en
€s0s asuntos.

Se puede afirmar que antes de 1801 los matrimonios
se realizaban en Cuba sin la previa autorizacion de las
autoridades pertinentes. Esto implica que hasta ese afio

7Archivo Histérico del Museo de la Ciudad: Oficina del Historiador
de La Ciudad. Fondo Gobierno de La Habana. Actas Capitulares del
Ayuntamiento de La Habana, trasuntadas y originales. Libro 17,
Folio 20. Afio 1693.

8 Diana Marre argumenta que la Pragmatica Sancion fue una forma
mas -quizas las mas agresiva-, de restringir los fueros eclesiasticos
ante los tribunales civiles y de limitar sus funciones legales (Marre,
1997, p. 221). Por su parte Roswitha Hipp. explica lo que se

se habian incumplido tanto la Pragmatica Sancion
como las Reales Ordenes que le sucedieron. Antonio
Bachiller y Morales en su libro Los negros sefiald que,
hasta ese afio, no se habia prohibido a los curas que ca-
sasen a dos personas de distinta raza sin la previa licen-
cia del Capitdn General. Argumentaba que tal medida
tenia como objeto impedir que los nobles se uniesen
matrimonialmente con personas “de color”, para evitar
que sus sucesores entraran en el cuerpo de cadetes,
como ya habia sucedido (Bachiller y Morales, 1887, p.
49).

La Pragmatica, que en los treinta afios posteriores a su
emision seria modificada y ratificada varias veces, fue
renovada el 1 de junio de 1803 bajo el nombre de Real
Cédula sobre matrimonios de hijos de familias. De esa
manera se variaba sustancialmente la actitud real res-
pecto a las decisiones matrimoniales de sus subditos,
desde los més encumbrados hasta los mas humildes. En
América, hasta 1803, los mulatos, negros, coyotes e in-
dividuos de castas y razas semejantes, tenidos y repu-
tados publicamente por tales, estaban excluidos de los
alcances de la Pragmatica Sancion, observandose un re-
crudecimiento de la legislacion matrimonial.

La Real Cédula de 1803 advertia que en las colonias
del Nuevo Mundo debian tenerse en cuenta ciertas par-
ticularidades, como por ejemplo el exceso de matrimo-
nios desiguales; en esta direccion las diferencias entre
los contrayentes y sus padres u oponentes debian anali-
zarse, en primera instancia, ante las justicias ordinarias,
y en segunda ante el Consejo, la Cancilleria o la Au-
diencia del distrito involucrado. Reconocia esta dispo-
sicion, que la Iglesia siempre se habia enfrentado a esos
matrimonios pues los consideraba opuestos al honor,
respeto y obediencia que los hijos debian prestar a sus
padres, sin embargo, no los anulaba ni dirimia. Hasta
este aflo, el Cabildo se habia encargado de analizar los
juicios de disenso.

Mediante esta nueva Pragmatica sobre el casamiento,
los padres ya no tendrian necesidad de justificar sus mo-
tivos de disentimiento, el texto se hacia extensivo a las

instituy6 en el Concilio de Trento respecto al matrimonio cristiano
y la familia, el respeto a los esponsales por parte de los hombres que
eran los que mas los incumplian y la decision de los Estados
catolicos, siguiendo a los Estados protestantes durante fines del
siglo XVIII de exigir el consentimiento paterno para la realizacion
de un matrimonio entre menores de 25 afios (Hipp. T, 2006. p. 63-
64).
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castas que habian quedado fuera de la aplicacion de la
primera version, cuando se casaban entre si. Los casos
de disenso ya no serian examinados en primera instan-
cia por los Cabildos sino que pasarian directamente a
las Audiencias respectivas, en las cuales la palabra de-
cisiva estaria en voz de su Presidente. Por esa disposi-
cion se prohibid a los sacerdotes celebrar las bodas de
quienes carecieran del consentimiento paterno.

Tras la Real Cédula de 1803 se promulgo otra, el 15
de octubre de 1805, que en justo andlisis so6lo ratificaba
la anterior; es posible que se insistiera en el asunto por-
que estaba cobrando demasiada importancia y era nece-
sario extender el control civil hacia todos los estamen-
tos sociales. A partir de la promulgacion de esta Real
Cédula los negros, mulatos y demas castas menores de
edad, tenian que solicitar y obtener licencia de sus pa-
dres, en los mismos términos que los demas habitantes,
para formalizar sus matrimonios interraciales y asi evi-
tar sus consecuencias: “los matrimonios que personas
blancas pretendan contraer con las castas de negros y
mulatos que desciendan de forma mas o menos remota
de esclavos no deberian ser autorizados por la macula
que producen a la familia.”’

La Real Cédula de 1805 establecia ademas la obliga-
toriedad que tenian los mayores de edad, pertenecientes
a las familias nobles que intentasen contraer nupcias
con mulatos, negros y demas “castas” semejantes, de
acudir a las autoridades, es decir a los Virreyes y Presi-
dentes de las Audiencias para que les otorgasen un per-
miso de matrimonio. Era una manera de obstaculizar a
los miembros de familias “de prestigio” para que se ca-
saran con personas “de color”.

La nueva cédula, que situd la edad de consentimiento
en veintitrés afos para los hombres y veinticinco para
las mujeres, continuaba estableciendo que los padres o
sus sustitutos eran los que debian decidir si el matrimo-
nio propuesto era o no aceptable para la familia y la so-
ciedad. Las autoridades civiles solo intervenian en caso
de disenso familiar. De acuerdo a esta tenian libertad

9 Ver: Diligencias practicadas para evacuar el informe pedido por
el Exmo. Sr. Gobernador Superior Civil y Capitan General de la Isla
acerca de los matrimonios celebrados en su jurisdiccion de raza
distinta. En: ANC. Fondo Gobierno Superior Civil, legajo 916, no.
31 858, expediente 99, Afio 1805.

10 Don Ramoén Sudrez natural de Asturias solicitando contraer
matrimonio con Maria Francisca Diaz y Massip. En: ANC. Fondo
Miscelanea de Expedientes, Tomo 16, legajo 2992, folio 0.
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para contraer matrimonio interracial los mayores de
edad siempre y cuando no pertenecieran a la nobleza.

Las mujeres solian casarse antes de los 25 afios,
cuando ain no habian alcanzado la mayoria de edad.
Esto permitia a los padres ejercer sobre ellas la patria
potestad. La oposicion surgia sobre todo a iniciativa de
los padres, abuelos, tutores o hermanos, pero los de-
mandantes eran, en muchos casos, los propios novios.
Estos se quejaban ante la justicia, porque sus familiares
mayores les negaban la posibilidad de contraer nupcias.
Entonces acudian ante las autoridades para iniciar un
proceso que, de acuerdo a sus deseos, debia concluir
con la autorizacion para el enlace.

La Real Cédula de 1805 prohibia ademas la unién en-
tre espafioles de cualquier edad con los miembros de
alguna “casta”, si no era precedida por la autorizacion
del virrey o de la Audiencia. El joven asturiano Don
Ramoén Suarez, mantenia relaciones de noviazgo con
Maria Francisca Diaz y Massip, una joven blanca que
pertenecia a las “capas bajas de la sociedad”.'” Para po-
der contraer nupcias tuvo que pedir licencia y demostrar
que dicho matrimonio no era perjudicial, ni para su fa-
milia en Espafia, ni para el Gobierno. Finalmente pu-
dieron casarse, simplemente porque al ser personas hu-
mildes su unién no era nociva, segun lo valorado, ni
para la familia ni para la sociedad.

Un auto de la Audiencia de Puerto Principe, decretado
el 22 de mayo de 1806,"" agravé la legislacion matri-
monial al establecer que los tribunales eclesiasticos de-
bian comunicar a los padres o parientes de los mayores
de edad de familias nobles, sus intenciones de contraer
nupcias con personas desiguales. Al no tener que soli-
citar permiso por contar con la mayoria de edad, los jo-
venes enamorados podian realizar a espaldas de sus fa-
miliares un matrimonio que se convertia en clandestino.
Una vez advertidos los padres, por el tribunal eclesias-
tico, podian establecer los recursos que considerasen
convenientes ante los Virreyes y Presidentes de las Au-
diencias, en un tiempo determinado. Si transcurrido el
plazo, los padres no habian presentado los recursos, el

11 Ver: Diligencias practicadas para evacuar el informe pedido por
el Exmo. Sr. Gobernador Superior Civil y Capitan General de la Isla
acerca de los matrimonios celebrados en su jurisdiccion de raza
distinta. En: ANC, Fondo Gobierno Superior Civil, legajo 916, no.
31 858, folio 99-99v, Afio 1806.
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tribunal eclesiastico dejaba en libertad a los contrayen-
tes para casarse.

Aunque en teoria, tanto la Real Cédula del 15 de oc-
tubre de 1805, como el Auto de la Audiencia de Puerto
Principe de 1806, fueron configurados para endurecer
la Pragmatica Sancion de 1776 impidiendo que los
miembros de las familias de conocida nobleza se casa-
ran con gentes “de color”, en realidad estos principios
se aplicaron también al resto de la poblacion en general,
cualesquiera que fuese su condicion social.

LEYES POSTERIORES A 1805. APLICACION EN CUBA

Con posterioridad a 1805 se aplicd, también, el Regla-
mento de Pedaneos expedido por el Capitan General de
la Isla Don Gerdénimo Valdés el 14 de noviembre de
1842, que fue divulgado a partir de 1843; en éste se
planteaba: “Importa al bien del Estado que no se con-
traigan por capricho o pasiones momentaneas matrimo-
nios que desde luego reprueba la opinion publica, y a
poco tiempo de celebrados son un manantial perenne de
discordia y escandalos ...” (Valdés, 1842).

Por su articulo 44 instruia al clero.

Por tanto sera obligacion de los Peddneos exhortar
a los parrocos vy Vicarios de palabra o de oficio, para
que suspendan, mientras descienda la resolucién
oportuna del Gobierno Politico a quien daran parte
fundado, la celebracién de aquellos matrimonios en
que por la desigualdad de casta, condicién u otro mo-
tivo sea presumible que no existird mucho tiempo la
amable unién que deben apetecer los mismos conyu-
ges y que por tanto interesa al bienestar de las fami-
lias. (Valdés, 1842).

Algunos funcionarios habian basado su proscripcion
del matrimonio desigual, para algunos casos, en este
Reglamento de Pedaneos, que dificultaba aun mas la
concertacion de matrimonios desiguales.

Un requisito formal para que el Gobierno Superior Ci-
vil permitiese la celebracion de estos casamientos, era
que los parrocos y las autoridades locales emitiesen in-
formes sobre la situacion social y la reputacion moral y
econdmica de los pretendientes. Los primeros debian

12 Diligencia promovida por Miguel de Fuentes sobre que Maria de
la Luz Enriquez su madre le conceda licencia para contraer
matrimonio con Maria Josefa Labet. En: ANC. Fondo Escribania de
Daumy, legajo 460, expediente 10, Afio 1802.

entregar las actas de bautismo de los interesados para la
formulacion de sus expedientes, de esta manera eran va-
lorados ambos candidatos en cuanto a su respectiva
condicion social; las segundas debian presentar infor-
mes sobre la reputacion moral y la situaciéon econémica
de los solicitantes.'?

En la década del 40, la Real Cédula de 1805 conti-
nuaba vigente. Cualquier pariente reconocido en los
presupuestos legales podia basar su desaprobacion del
matrimonio en la desigualdad absoluta y esencial entre
los contrayentes y pedir a las autoridades civiles que, de
acuerdo con la Real Cédula de 15 de octubre de 1805,
“prohibiera un enlace tan perjudicial a la sociedad en el
estado actual de los casos y éste era la esclavitud”."?

Las licencias de matrimonio interracial fueron conce-
didas hasta el afio 1854, cuando no habia oposicion de
los padres o cuando la justicia fallaba a favor de los so-
licitantes por considerar la oposicion paterna invélida o
injusta. Pero lo que ocurria en la practica era que lo que
se pretendia evitar —los matrimonios desiguales-, se
permitia, lo cual implicaba para las autoridades cierta
relajacion de esos asuntos a nivel social.

A partir de ese afio comenzd un periodo de prohibi-
ciones que se inici6 con la promulgacién de la Real Or-
den de 10 de agosto de 1854. Esta llegaba a negar

las facultades concedidas a los virreyes de estos do-
minios por Real Cédula de 15 de octubre de 1805 de
conceder o negar el permiso y habilitaciéon correspon-
diente para efectuar esa clase de enlaces, hasta tanto
que, (...) se adopte la resolucion definitiva. (Real Or-
den, 1854)

La interpretacion dada a esta nueva Real Orden fue
distorsionada; habia sido promulgada con el objetivo de
aclarar rumores que habian llegado a Espafia por me-
diacion del Capitan General Gutiérrez de la Concha.
Este, con fecha 4 de agosto de 1854, habia escrito una
carta al Ministerio de Ultramar en la que informaba que
el anterior Capitan General, Marqués de la Pezuela, ha-
bia emitido un nuevo decreto el 22 de mayo de 1854
que interpretaba la Real Cédula de 1805 de manera li-
beral, pues solo debian solicitar licencia para contraer

13Sobre el matrimonio que intenta contraer Dofia Ma Rita Quirina
con el pardo ingenuo Antonio Gurrier. (sic). En: ANC. Fondo
Gobierno Superior Civil, legajo 910, expediente 31527, 1847.
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un matrimonio desigual aquellos individuos que fueran
de reconocida nobleza.

Pezuela introdujo algunas medidas a favor de la po-
blacion “de color” y contra los traficantes de esclavos,
de ahi se deduce que estas medidas provocaron la vio-
lacion de la Cédula de 1805 y que se volvieran a tomar
disposiciones.

De inmediato, la peticion del General Gutiérrez de la
Concha fue atendida y mediante la Cédula del 10 de
agosto de 1854 se restauraba la de 1805, sin suspender
las prerrogativas que tenian las autoridades para dicta-
minar los matrimonios interraciales (Stolcke, 1992, pp.
65-68).

EN ABIERTO ENFRENTAMIENTO A LAS
AUTORIDADES CIVILES

La resistencia abierta de las autoridades eclesiasticas
a la implementacion de las regulaciones con respecto al
matrimonio que provocaban la proliferacion del aman-
cebamiento también fue analizada.

En febrero de 1851 lleg6 a Santiago de Cuba el nuevo
Arzobispo, Padre Antonio Maria Claret, quien ejercio
su ministerio en la Isla hasta abril de 1857. Durante esos
seis afos dedico sus fuerzas y las de un pequefio grupo
de religiosos que le acompaiaron, a la reforma de las
costumbres de la poblacion tanto de la seglar como de
los escasos sacerdotes que encontrd a su llegada. En el
afio 1853, y durante su mandato eclesidstico, asume el
cargo de Capitan General Juan de la Pezuela Ceballos
—como mencionamos anteriormente—; quien durante
el primer afio de su gobierno tomd una serie de medidas
a favor de la poblacion “de color” y pidi6 el criterio de
los obispos Claret y del Obispo de La Habana, Don
Francisco Fleix y Solans respecto a la celebracion de
matrimonios interraciales, quienes se manifestaron a fa-
vor de éstos en los informes que presentaron.

(...) es motivo de grandes males politicos y morales
impedir estos matrimonios, sobre todo cuando las
mujeres blancas escasean hasta el punto que se nota
en esta parte de la Isla por lo menos donde falta la
proporcién debida entre hombres y mujeres blancos
(...) El ilustrado gobierno esta en el caso de meditar
mucho sobre esto porque el mal es grande si la prohi-
bicidn no se alza (...) Pues si, de una parte, se dificulta
el matrimonio, y, por otra, no se persigue el escandalo
del amancebamiento con el celo y diligencia que los
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prelados no pueden menos de reclamar del gobierno
éa qué extremos vendriamos a parar? (...) debe al-
zarse toda prohibicién absoluta de matrimonios de-
siguales (...) Que se deje en libertad a la clase llana,
aunque blanca, para contraer matrimonio a su volun-
tad, respetando, por supuesto, las disposiciones vi-
gentes acercad de los menores. (Claret, 1996, p. 216)

El antes mencionado Obispo Francisco Félix Fleix y
Solans quien tomo posesion de la Diocesis de La Ha-
bana en 1846 hasta su partida a Espafa en 1864, tam-
bién se pronuncid contra la prohibicién de matrimonios
interraciales. Un ejemplo de esto fue el informe que
mand¢ a elaborar para que se aplicaran en Cuba las nue-
vas disposiciones legislativas que sobre el matrimonio,
se habian empezado a utilizar en la Peninsula. El esco-
gido para esta accion fue el presbitero Don Bonifacio
Quintin de Villanueva, Provisor y Vicario General,
quien, de acuerdo con lo establecido por el Obispo
Fleix, elabor6é un informe fechado el 26 de agosto de
1863 (Suarez, 2003, pp. 396-397). Entre las explicacio-
nes mas interesantes se destacaba la disminucion de
edad para que una pareja pudiera contraer matrimonio
sin la necesidad del consentimiento paterno, materno o
de los abuelos. En el caso de los hombres de 25 a 23
afios y en el caso de las mujeres de 23 a 20 afios cum-
plidos.

Para la Isla se contempl6 ademas el problema que pre-
sentaron los matrimonios de ultramarinos donde los jo-
venes menores, en su mayoria hombres procedentes de
Espana, necesitaban la aprobacion familiar y esta se de-
moraba mucho mas del tiempo previsto para la realiza-
cion del matrimonio. El Obispo Fleix abog6 por facili-
tar los procesos de matrimonio ultramarinos, teniendo
en cuenta que en la Isla los matrimonios se manifesta-
ban en razon inversa al crecimiento de la poblacion y
todo lo que dificultase las diligencias previas para con-
traerlo, iria en perjuicio de la moral publica, la integri-
dad de las familias y el crecimiento poblacional. Ese
documento fue elevado al Gobierno Superior Civil el
12 de octubre de 1863.

Lanueva legislacion contemplaba el caso de matrimo-
nio de personas blancas con personas “de color”, pro-
curando simplificar la tramitacion ante las autoridades
civiles y eclesiasticas. Se mantenian las disposiciones
de la Real Audiencia Pretorial en cuanto a los menores
de edad y la facultad del gobierno de aplazar estos ma-
trimonios de implicacion racial. Quedaba derogada la
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necesidad de licencia de la maxima autoridad para efec-
tuar los matrimonios entre individuos de diferente “co-
lor de la piel” con la idea de oficiar los matrimonios y
disminuir los amancebamientos.

REAL CEDULA QUE OTORGA LIBERTAD DE
MATRIMONIO 1881

Un afio después de haber concluido la guerra de los
Diez Afios, en 1879, el tema de los matrimonios inter-
raciales volvio a cobrar vigencia, pero esta vez a través
de la palabra del Arzobispo de Santiago de Cuba quien
intent6 conocer cudl seria la practica a seguir, por parte
de las autoridades civiles. Este planteaba que: “... la di-
ferencia “de color” no constituye impedimento cand-
nico ..., opina que debe concederse entera libertad a las
personas de diferente color para que puedan contraer
matrimonio en la forma establecida por la Iglesia.”"

Debido a los reclamos realizados por la Iglesia, el 27
de enero de 1881 el Ministerio de Ultramar promulgo
una Cédula que otorgaba libertad de matrimonio entre
razas (Real Cédula, 1881). Esta cuestion quedo ratifi-
cada cuando el 22 de febrero de 1881, se publicaba en
la Gaceta de la Habana, 1a Real Cédula que dejaba en
completa libertad para contraer matrimonio a las perso-
nas de diferentes razas que quisieran hacerlo (Real Cé-
dula, 1881).

Aunque en la practica desaparecieron, a partir de ese
momento, las formulaciones legales que prohibian los
matrimonios interraciales, se mantuvo la mentalidad ra-
cista, producto de la tradicion de discriminacion y se-
gregacion racial existente en una sociedad fuertemente
influida por la esclavitud.

Supuestamente no existia, al menos en teoria, ningin
inconveniente legal para la celebracion de los matrimo-
nios interraciales después de 1881, pero las mentalida-
des no cambian de un dia a otro y la discriminacion ra-
cial estaba fuertemente enraizada por un pasado, aun
reciente, de discriminacidn racial. Una evidencia de
esta situacion aparece en el expediente promovido por
Don Enrique Severino Carbajal, quien pide licencia su-
pletoria para contraer matrimonio con Lusila Maria de

14 Diligencias promovidas por el Arzobispo de Santiago de Cuba
para conocer las practicas a seguir por las autoridades civiles. En:
ANC. Fondo Miscelanea de Expedientes, Tomo 16, legajo 3046,
expediente Au, Afio 1879.

la Caridad Castillo, de 18 afios. En el recurso confor-
mado, se encuentra el testimonio de la partida de bau-
tismo de Don Enrique Severino Carbajal, joven de 19
afios, blanco y bautizado en la Parroquia del Término
de Santo Tomas de Apostol. También aparece el ates-
tado de la oposicion paterna para este casamiento. Don
Enrique Severino, quien llevo relaciones con Lusila por
dos afios y ofreci6 palabra de matrimonio a la joveny a
la madre de ésta antes de que falleciera, encuentra opo-
sicion para legalizar su union. El joven hizo uso de la
ley aprobada en 1881 y defendid sus derechos.

Pide que se otorgase la indicada licencia, toda la vez
gue segun la Real Orden vigente no es impedimento
civil ni canénico dicha circunstancia, por ser asi de jus-
ticia que pide y espera alcanzar de su autoridad. (...)
Dio palabra de matrimonio a la joven antes de fallecer
su madre legitima Maria de la Caridad Castillo. Lucila
perdid su virginidad ante el joven bajo el compromiso
de casarse con ella. Llevan relaciones ilicitas hace dos
afios. La madre poco antes de morir salié del contu-
bernio en que se encontraba como esclava, de un mo-
reno. (...) La Real Orden de 27 de Enero del afio de
1881, traslada a la Gaceta de la Habana para su publi-
cacion en 22 de febrero del propio afio, deja en com-
pleta libertad a las personas de diferente razas que
quieran contraer matrimonio. Habana 13 de enero de
1882. (Carbajal, 1882)%*

Como puede apreciarse, un afio después de quedar eli-
minada la ley sobre matrimonio interracial todavia exis-
tian dificultades claramente definidas para la celebra-
cion de dichos enlaces. Estos, que afios antes habian
sido perjudiciales para los intereses de las familias de
notable prestigio y limpieza de sangre y para aquellas
que no querian en su haber un enlace desigual, ahora
podian celebrarse sin ningin obstaculo. No obstante
cierta prohibicion subjetiva, no legalizada se mantenia,
resulta obvio que el criterio racista estaba muy arrai-
gado y que en su conjunto la sociedad cubana atn no
aceptaba, los matrimonios desiguales que habian estado
prohibidos por més de un siglo.

15 Expediente promovido por Don Enrique Severino Carbajal
solicitando contraer matrimonio con la parda Lusila Maria de la
Caridad Castillo. (sic) En: ANC. Fondo Gobierno General, legajo
450, expediente 21942, Afio 1881.
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INCUMPLIMIENTOS A LAS LEYES DEL MATRIMONIO
CIVIL

Conforme al articulo noveno de la Real Pragmatica,
el plazo para la resolucion de una apelacion ante la Au-
diencia era de treinta dias. Una caracteristica frecuente
en la tramitacion de la documentacion oficial para la so-
licitud de un matrimonio interracial, era la demora de
sus resultados. Las sentencias tardaron bastante tiempo
en ser resueltas, y llegaron a alcanzar hasta cinco afios.
Sin embargo, con el transcurso del tiempo, las autorida-
des competentes tendieron a agilizar los tramites, fa-
llando a mas tardar en seis meses.

Un ejemplo que muestra los afios que podia consumir
una decision de este tipo, que incluso podian bastar para
abandonar cualquier intencion matrimonial, fue el jui-
cio promovido por Dofia Maria de Jests Fuentes contra
Don Estevan Godines y Bigoa, al que acusaba de estu-
pro. Este hecho ocurrié en el Partido de Puerto de
Giiira, en La Habana. Se debe destacar que la relacion
sexual entre ambos individuos habia sido acordada vo-
luntariamente para lograr la aceptacion de su matrimo-
nio, pero luego el demandado incumplié con su palabra.
Entonces la madre de la joven inici6 un proceso judicial
que durd 5 afios, desde 1839 hasta 1844.'¢

Otro caso de violacién legal se produjo cuando Dofia
Francisca Contrera incumpli6 la Real Cédula del 15 de
octubre de 1805. De acuerdo a esta ley, los mayores de
edad, con excepcion de los que pertenecian a la nobleza,
tenian libertad para contraer matrimonio interracial,
pero Doiia Francisca se opuso al matrimonio que soli-
cito su hijo Don Mateo Opiso con la parda Cayetana
Castro, por ser de “distinta calidad”. Aunque ambos jo-
venes no pertenecian a la nobleza y eran mayores de
edad, tuvieron que solicitar autorizacion para celebrar
su enlace, al no poseer el consentimiento de la madre
del demandante. Este matrimonio interracial, que pudo
haberse celebrado sin impedimento alguno, pues las ca-
racteristicas de esta pareja no estaban comprendidas en
los puntos prescritos por la ley, fue obstaculizado por
Dofia Francisca Contrera, quien alegaba, con respecto a
la joven, que: “Su origen procede de color pardo a la
limpieza de sangre y otras apreciables circunstancias de
que esta caracterizada la estirpe del propio Don Mateo

16 Autos promovidos por Dofia Maria de Jestis Fuentes contra Don
Estevan Godines y Bigoa por estupro de Dofia Maria Irene Rivas.
(sic) En: ANC. Fondo Escribanias, Archivo de Vergel, legajo 54,
expediente 3. Afio 1839.
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(...) pues aunque el contrayente es mayor de edad, pa-
rece que esta en el orden impedir con conocimiento de
fuersa un hecho que representan las leyes que de el tra-
tan (...)” (sic)."”

Se manifiesta de esta forma el impedimento estable-
cido por una madre que, a pesar de la mayoria de edad
de su hijo, no acepta el enlace desigual que este procura
realizar con una parda. Cabe destacar que era evidente
el conocimiento que tenia la demandante o las personas
que la asesoraban, sobre la legislacion vigente.

CONCLUSIONES

El estudio de la legislacion matrimonial permite ob-
servar el decurso de la sociedad en general y de la fa-
milia en particular. En la practica coexistian dos formas
de apreciar la sociedad; una, desde la visidn igualitaria
religiosa y otra desde la concepcion jerarquica del Es-
tado. La Iglesia colocaba la moralidad individual por
encima de las consideraciones de conveniencia politica:
todos los catolicos eran iguales, y por tanto libres para
casarse. Por el contrario, el Estado restringia severa-
mente la eleccion individual en interés de la continui-
dad del orden social, sin hacer caso de las consideracio-
nes morales. Mediante su politica legislativa el Estado
constantemente trataba de restarle poder a la Iglesia Ca-
tolica.

Las leyes que hemos relacionado, confirmaron en
cada uno de sus momentos, la relacion que existia entre
las prohibiciones hacia un matrimonio desigual, con la
estructura econdmico, social y estamental de la socie-
dad esclavista del occidente de la Isla durante los siglos
XVIII y siglos XIX. Las disposiciones, reforzaron el
poder de los padres sobre la eleccion de los hijos, incre-
mentaron los &mbitos de decision del poder civil sobre
los del poder eclesidstico y sostuvieron, de esta manera,
el modelo de familia patriarcal criolla desde su espacio
privado hasta sus consecuencias publicas. Eran los de-
signios de una época que abarcaba un siglo historico.

17 Don Matias Opiso solicita contraer matrimonio con la parda
Cayetana Castro. (sic). En: ANC. Fondo Gobierno Superior Civil,
legajo 894, expediente 30396. Afio 1819. Nota del editor: se ha
mantenido la ortografia del documento original.

Abreu Garcia, Leidy. (2018). La Pragmatica Sancion sobre Matrimonios de Carlos Ill, su aplicacion en Cuba (1776-1881).

Horizontes y Raices, 6 (1), 2018, pp. 3-14.



Horizontes y Raices - Volumen 6 - Numero 1 - Enero-Junio 2018

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Bachiller y Morales, A. (1887). Los negros. Barcelona:
Editores Gorgas y Compaiiia.

Barcia Zequeira, M. C. (2009a) “Las complejas entre-
telas de la violencia legal. Papeles y mujeres en la
primera mitad del S XIX.” En Mujeres al margen
de la historia. La Habana: Editorial de Ciencias So-
ciales,

. (2009b). Los Ilustres Apellidos: Ne-
gros en La Habana Colonial. La Habana: Editorial
de Ciencias Sociales.

. (2004). Los Batallones de Pardos y
Morenos en Cuba (1600-1868). En Coloquio In-
ternacional D esclave a soldat. Miliciens et soldats
d’origine servile, Xllle-XXe siecle, Paris.

Carballeda, A. (2004). Género y matrimonio en Nueva
Espafia: las mujeres de la élite ante la aplicacion
de La Pragmatica de 1776. En Gonzalbo Aizpuru,
Pilar y Bertha Ares Queija (Coords). Las Mujeres
en la Construccion de las Sociedades Iberoameri-
canas. Sevilla-México: El Colegio de México
Centro de Estudios Histdricos.

Censo espaiiol executado de orden del Rey comunicado
por el excelentisimo sefior Conde de Florida-
blanca, Primer Secretario de Estado y del Despa-
cho en el ario 1787. Madrid: Imprenta Real.

Hobsbawn, E. (1998). La Era del Capital (1848-1875).
Buenos Aires: Critica.

Konetzke, R. (1953-1962). Coleccion de documentos
para la historia de la formacion social de Hispa-
noameérica: 1493-1810. Madrid, Tomo3.

Marre, D. (1997). La Aplicacion de la Pragmatica San-
cion de Carlos I en América Latina: una revision.
En Quaderns de l'Institut Catala d'Antropologia.
(10).

Pérez Fuentes, P. y Valverde L. (1998-2000). La pobla-
cion de La Habana a mediados del siglo XIX: Re-
laciones Sexuales y Matrimonio. En Matrimonio,
cohabitacion y familia en la Cuba colonial. Color,
condicion y género ante las estrategias de supervi-
vencia y movilidad social. Paris: s.n

Pragmatica sancion sobre los matrimonios del 23 de
marzo de 1776. En Los Codigos Espaiioles con-
cordados y anotados. Madrid: Imprenta de la Pu-
blicidad, 9.

Quinteros, G. O. (2010) Ser, sentir, actuar, pensar e
imaginar en torno al matrimonio y la familia: Bue-
nos Aires, 1776-1881. Tesis presentada para la ob-
tencion del grado de Doctor en Historia, Universi-
dad Nacional de La Plata, Facultad de Humanida-
des y Ciencias de la Educacion.

Roswitha H. T. (2006). Origenes del matrimonio y de
la familia modernos. En Revista Austral de Cien-
cias Sociales 11.

Socolow, S. (1991). Cényuges aceptables: la eleccion
de consortes en la Argentina Colonial. (1778-
1810). En Lavrin, Asuncién. (Coord.). Sexualidad
y Matrimonio en la América Hispana. Siglos XVI-
XVIII. México: Grijalbo.

Stolcke, V. (1992). Racismo y sexualidad en la Cuba
colonial. Madrid: Alianza Editorial.

Torres Cuevas, E. y Leiva Lajara, E. (2007). Historia
de la Iglesia Catolica en Cuba. La Iglesia en las
patrias de los criollos (1516— 1789). La Habana:
Ediciones Bolofia.

HORIZONTES Y RAICES. Revista de la Facultad de Filosofia e Historia de la Universidad de La Habana

ISSN 2311-2034 RNPS 2663

14






Horizontes y Raices - Volumen 6 - Numero 1 - Enero-Junio 2018

José Agustin Caballero y la busqueda de
una filosofia electiva

Jose Agustin Caballero and the search of an
elective philosophy

Andrés Abel Iglesias Marrero [Recibido: 12/4/2018 4 Aceptado: 20/6/2018]

Licenciado en Filosofia. Profesor Instructor de la Fa-
cultad de Filosofia, Historia y Sociologia de la Uni-
versidad de La Habana, Cuba.

Email: aiglesias@ffh.uh.cu

Resumen: Dado que el método para interpretar la realidad condiciona sus verdades, la critica de este
método en torno al problema del conocimiento, constituye un compromiso insatisfecho en el curso de
la historia de la filosofia occidental. En el periodo de la llustracién, dicha critica analiza el mundo cultural
y social del hombre como parte de su pensamiento y su ser, y justifica el quehacer humano a partir de la
auto-reflexion. En el siglo XIX, en Cuba este dilema gira en torno a la identidad del criollo y la realidad
colonial. Para el presbitero José Agustin Caballero era necesaria una filosofia que representara su con-
texto, y que incluyera al hombre —activamente— en el proceso de conocimiento. Su reaccion contra el
escolasticismo simbolizd la oposicidn y la resistencia a determinadas “verdades” que, por su anacronismo
y esterilidad eran ineficientes para el desarrollo de una consciencia nacional en la Academia Cubana de
la época. Asi comenzd la crisis de la escolastica en la isla y el primer acercamiento al racionalismo vy al
empirismo. Sin adscribirse a una escuela filoséfica en particular, y siguiendo el principio de la eleccion
libre, Caballero concilio sin subordinar la filosofia a la teologia en un método propio: el electivismo. Sus
postulados encubren ademas la intencién de romper las relaciones de dependencia de Cuba con la me-
tropoli espafiola, e iluminar a la futura generacion de pensadores —mas comprometidos con la politica
y la sociedad— hacia un proyecto independentista y de liberacion nacional.

Palabras claves: Cuba, Ensefianza, Ilustracion, Modernidad.

Abstract: Given that the method to interpret reality conditions its truth, the criticism of this method
related to the problem of knowledge compose an unfulfilled commitment in the history of western phi-
losophy. Within the enlightenment period, the mentioned criticism analyzes the social and cultural world
of man as a part of his thought and being, and justifies the human chores with the self-reflection. In the
19th century, in Cuba, this dilemma turns around the identity of the creole and the colonial reality. For
the presbyter José Agustin Caballero, it was necessary a philosophy that represented this context and
that actively included man in the process of knowledge. His reaction against scholasticism symbolized
the opposition and the resistance to some "truths" that, for their anachronism and sterility were ineffi-
cient for the development of a national consciousness in the Cuban Academy of the epoch. That way, it
began the crisis of the scholasticism in the isle and the first steps towards rationalism and empiricism.
Without bounding to any philosophical school in particular and following the principle of freedom of
choosing, Caballero conciliated, without submission, philosophy and theology in one method of his own:
The electivism. Under this banner, his propositions cover his intention to break the relations of depend-
ency between Cuba and the Spanish metropolis, and enlightens the future generation of thinkers -deeply
engaged with politics and society- with a project of independence and national liberation.

Keywords: Cuba, Education, Enlightenment, Modernity.
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INTRODUCCION

ntes de debatir sobre la existencia —o

no— de una filosofia cubana autoctona,

es preciso remontarse a los origenes de

un pensamiento arriesgado a vincularse

a la realidad de una Cuba colonial que
prometia alejarse de los canones metropolitanos. Las
primeras ideas divergentes a las de una tradicion colo-
nizadora aparecen en los afos finales del siglo XVIIl y
principios del siglo XIX, cuando el criollo, oriundo del
mestizaje, comienza a hablar con voz propia, es decir, a
pensar y actuar con una fuerte afinidad a la region y el
territorio en que vive.

La génesis de un sentimiento patriotico en Cuba, via-
bilizé la formacion y consolidacion de una autocon-
ciencia en sus portadores, y esta autoconciencia les
llevo a concebir un proyecto econdémico, politico, social
y cultural en visperas de un desarrollo nacional auto-
nomo. Esta comunidad que se fortalece en la primera
mitad del siglo XIX, comenz6 a exigir cambios y trans-
formaciones a la metropoli a razén de que sus intereses
se constituian desde valores y aspiraciones insolitas, y
que gradualmente se expandian en algunas capas de la
sociedad. De este cambio de circunstancias vislumbran
pensadores criollos, en camino de constituirse como cu-
banos, con cosmovisiones distintas a lo acaecido en la
isla por los siglos anteriores. Destacan entre ellos las
figuras de Francisco de Arango y Parrefio, José Agustin
Caballero, Tomas Romay, José Antonio Saco, Félix
Varela 'y José de Luz Y Caballero. Cada uno, desde sus
espacios, proponian un proyecto de transformacion de
la realidad colonial condicionado por las experiencias y
las vidas de aquella célebre Generacion del 92'.

Con la misma inclinacion, José Agustin Caballero no
solo es portador, sino que es vocero del caudal de ideas
que confluian en aquel periodo. En correspondencia, re-
vela desde y para la catedra islefia, el primer método
para la ensefanza de la filosofia cuyo nticleo consistia
en la posibilidad de la libre eleccion y renunciar al mé-
todo escolastico, acatado como el tnico y verdadero

! La Generacion del 92 (siglo XVIII) en Cuba, surge con dos bases
esenciales en sus postulados: una es la Historia y la Filosofia, y la
otra es la conciencia y apropiacion de sus raices y de su pasado a
través del conocimiento racional. El protagonismo de la razén
posibilitd la superacion del contenido y el lenguaje religioso de la
escolastica, fundamentado en la fe, e introducir y estructurar un
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para comprender la realidad y sus verdades en materia
de conocimiento. Con ello, José Agustin visibiliza por
primera vez en la academia criolla cubana un método
similar al racionalista cartesiano de filosofar, colocado
sutil e ingeniosamente en su obra. Apostar a la razéon
como premisa basica para toda teoria filoséfica, y mas
aun, en aquella época el mero cuestionamiento de cada
postulado y la necesaria certitud para su deduccion, era
cercenar el pensamiento escolastico medieval y abrir el
camino a la modernidad y la ilustracion.

La estructuracion de un programa vernaculo, a la al-
tura de las principales universidades de Europa y de
América Latina, evidencia un pensamiento que com-
pensaria las crecientes aspiraciones patridticas entre los
intelectuales. Este humilde y ambicioso proyecto signi-
fico el punto de partida de una teoria emancipadora que,
desde las catedras cubanas, redimiera a sus portadores
de los obstaculos mentales que supone la ensefianza
memoristica y el servilismo intelectual; pero sobretodo,
que accediera al cuestionamiento de la naturaleza fisica
y social del mundo que rodea al hombre, del cual él
forma parte también.

Teniendo en cuenta la importancia de estas ideas se
haran puntualizaciones pertinentes sobre los términos
“filosofia electiva”y “filosofia ecléctica”, que no se uti-
lizan indistintamente sino con total intencion. Ello per-
mitira un mejor entendimiento de la obra del presbitero?
y resaltard ain mas su importancia para la historia del
pensamiento cubano. Se analizard en panoramica algu-
nas fuentes teoricas, la evolucion y las influencias que
adquiere el pensamiento de José¢ Agustin Caballero —
plasmado en su texto ‘“Philosophia Electiva”—, y el
significado que tuvo su obra para el pensamiento cu-
bano posterior. Aclarar dicho significado es indispen-
sable para la filosofia y el pensamiento cubano dado
que la distincion entre eclecticismo y electivismo faci-
litara y enriquecera la comprension de los pensadores
criollos posteriores.

La aproximacion a la obra de este pensador se hace
una necesidad en el contexto académico actual si se pre-

nuevo modo de pensamiento que dispone toda una concepcion laica
en lo que respecta a la filosofia, la sociedad y a la cultura que
permitié asimilar los métodos experimentales y a las ciencias
empiricas en el estudio de la naturaleza fisica cubana.

José Agustin Caballero por su formacion y estudios habia
alcanzado esta orden sacerdotal dentro de la Iglesia Catolica.

Iglesias Marrero, Andrés A. (2018). José Agustin Caballeroy la busqueda de una filosofia electiva. Horizontes y Raices, 6 (1),

2018, pp. 16-22.
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tende, como se menciona al inicio, debatir sobre la exis-
tencia—o no— de una filosofia autoctona cubana. Con
una profunda y muy particular e incuestionable percep-
cion, el presbitero es hacedor de un pensamiento que, si
bien no procura cambios radicales en relacion a la 16-
gica imperante en el colegio-seminario en el que se ha-
bia consagrado, se forja en las reformas que en ese pe-
riodo por las circunstancias econémicas, politicas y so-
ciales de la isla, toman un valor inestimable. El electi-
vismo es entonces el elemento constitutivo de una filo-
sofia que, desde la academia, se concretara en la reali-
dad econdmica, politica y social de Cuba durante el si-
glo XIX.

DESARROLLO

CABALLERO Y SU “PHILOSOPHIA ELECTIVA”

El primer elemento que conmoveria los cimientos del
escolasticismo en Cuba fue el reformismo que Caba-
llero proponia. Reformismo, si, pero aparejado y ejer-
cido a través de una implacable critica. Caballero traia
poco de nuevo pero podaba sin misericordia todo lo ar-
caico, todo aquello que portara el sello del pasado en el
ambito de la filosofia y el pensamiento. Mas que abrir
un camino, se limité a indicar un rumbo. Un rumbo que
apuntaba a un sistema para la formacién de las nuevas
generaciones de estudiantes y que a la vez fuera facil de
concebir y adaptar a sus circunstancias, por parte del
profesor. Este sistema lo concibidé como una “filosofia
electiva™.

(Por qué se decidio6 a hacer en aquel contexto una fi-
losofia electiva? La respuesta la tenemos en la siguiente
idea del pensador cubano:

Es mas conveniente al fildsofo, incluso al cristiano,
seguir varias escuelas a voluntad, que elegir una sola
a la que adscribirse. ... elegir una sola escuela con pre-
ferencia a las otras nos priva de libertad para filosofar
porque el carifio a la escuela y a su maestro nos oscu-
rece el juicio y pone obstaculos en el camino del logro
de la verdad. (Leiva, 1999, p. 54)

3 Escrita y arreglada por José Agustin Caballero como un programa
para la ensefianza de filosofia en el Colegio-Seminario de San
Carlos y San Ambrosio.

Con este espiritu, el electivismo transmite a las nuevas
generaciones el mensaje fundamental de la libre elec-
cion. Apoyado principalmente en los presupuestos teo-
ricos y la influencia de la filosofia moderna de finales
del siglo X VIIl y principios del XIX, prepara a las men-
tes mas jovenes y avidas de conocimiento para pensar
su propia sociedad, criolla, cubana.

La utilizacion de conceptos y categorias de Condillac
y de Newton, y la distincion entre ideas simples y com-
plejas de Locke, ademds de heredar de Descartes una
fuerte tendencia racionalista y su descripcion de los 3
tipos de ideas existentes —adventicias, facticias e inna-
tas— hacen gala de la preeminencia del pensamiento
europeo en sus postulados. No obstante, se descubren
también en su filosofia electiva elementos del ilumi-
nismo hispanoamericano de finales del siglo XVII y
principios del siglo XVIII. De autores como Feijoo, An-
tonio Gémez Pereira, el peruano José Baquijano y Ca-
rrillo de Cordoba®, el mexicano José Antonio Alzate y
Ramirez’, y, principalmente, el mexicano Juan Benito
Diaz de Gamarra, encuentran animosos matices y nota-
bles coincidencias las teorias y soluciones sobre el con-
flicto entre fe y ciencia (Buch Sanchez, 2001).

La obra de Benito Diaz de Gamarra ademas contri-
buy¢ a acuiiar el término “filosofia electiva” de Caba-
llero porque podia marcar la distincion de un nuevo es-
piritu que invitaba a la libre eleccion y no la simple con-
ciliacion de sistemas filosoficos compatibles a partir del
buen sentido, la racionalidad y la tolerancia.

Para Gamarra la filosofia ecléctica es aquella en la
gue buscamos la sabiduria sélo con la razén vy dirigi-
mos la razdn con los experimentos y observaciones de
los sentidos, la conciencia intima, el raciocinio, y con
la autoridad acerca de aquellas cosas que no pueden
saberse por otro camino. (Buch, 2001, p. 92)

Para Caballero estos términos adquieren otro signifi-
cado y a continuacion nos referiremos a la mencionada
distincion.

% Defensor del ideario enciclopedista francés en América y critico
de la conquista espaifiola.

5 Critico de la escolastica y conocido por sus articulos sobre ciencias
naturales.
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PARTICULARIDADES DEL ELECTIVISMO DE

CABALLERO

Si bien tentativamente el pensamiento de José Agus-
tin Caballero puede catalogarse como ecléctico, bien se
diferencia de lo que comiinmente acuid la historia de la
filosofia en esa escuela. Caballero no es ecléctico ni
puede serlo. Trataremos a continuacion de esclarecer la
ambigiiedad de la mencionada clasificacion.

Evaluando solo el contenido, la filosofia de Caballero
si pudiese resultar ecléctica. Es decir, por la manera de
conciliar las divergencias y la forma de resolver las
principales cuestiones se asemeja bastante a la pro-
puesta de Gamarra. Existen semejanzas considerables.
Sin embargo, resultarian insuficientes si se considera la
intencion. El ecléctico busca concebir un sistema tnico
y superior de pensamiento, mas perfecto que los ya
existentes podria decirse. El electivo, incitar la critica
al dogma y la reflexion por uno mismo sobre determi-
nadas “verdades” que nacen de una época y un contexto
determinado.

En sus meditaciones nuestro autor estudio a fondo las
materias que deseaba “conciliar” segiin su importancia
para aquel momento, y por eso elimind las menos sig-
nificativas®. En lugar de mediar entre varios sistemas
filosoficos, como proponia el eclecticismo, Caballero
necesita un método para que el filésofo logre, en una
sintesis coherente, distinguir los criterios y las expe-
riencias mas atinentes al objeto que estudia. Asi, el ana-
lisis permitira un conocimiento mas efectivamente real,
y por lo mismo, demostrable racional y empiricamente,
ajeno de todo sofisma y especulacion filosofica que se
pudiese imponer.

Las respuestas a los enigmas del filosofo no se justi-
ficaban en la unificacion, en un sistema tnico, que con-
tuviese los supuestos y soluciones a todos problemas
que ya las escuelas filosoficas han abordado y exte-
nuado. Por el contrario, siguiendo determinadas pautas
se debia repensar cada una de aquellas interrogantes y
tomar la mejor de las soluciones para cada una. Si bien
buscaba evitar contradicciones al igual que el eclecti-
cismo, era mucho mas util su aplicacion a la realidad y
las circunstancias historicas del pensador en cuestion.

% Lo mas importante para aquella época era el anti-escolasticismo,
la defensa del método experimental del conocimiento, la estimacion
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Con el calificativo de “electiva” con que titula su filo-
sofia, Caballero destaca la posicion de libre eleccion
que debe asumir aquel que se propone bienaventurarse
a la bisqueda de la verdad. Pero no todo quedaba en la
libre eleccion. Se necesitaba una reflexion critica y una
aplicacion practica. Se necesitaba una nueva filosofia
que no se convirtiera en un dogma, como aspiraba el
eclecticismo.

Elaborada a partir de las “Lecciones de Filosofia
Electiva” que impartia el presbitero a sus pupilos del
Seminario de San Carlos y San Ambrosio, su pugna
contra un método de ensefianza dogmatico le condujo a
explorar el pensamiento moderno europeo resultando
en una apertura a las ideas sobre la necesidad de la ex-
perimentacion para el avance de las ciencias y el domi-
nio de la naturaleza, la duda metddica y la certeza car-
tesiana y la verificabilidad empirica para discernir la
verdad o falsedad de los juicios y operaciones de la
mente. Este propdsito abria el camino hacia una filoso-
fia mas cercana a la realidad, a lo humano, a la libertad
de pensamiento, y de facto, contribuia a que el proceso
de comprension y entendimiento fuese mas elevado.

Siguiendo esta linea, el electivismo llevaba el germen
de una disciplina que podia desembocar en una filosofia
propia, cubana, discordante con la tradicion escolastica
y el eclecticismo advenedizo. Este tltimo, ademas de
aparecer cronoldgicamente posterior al electivismo
propuesto por Caballero, estd asociado a la influencia
recibida de Europa de una escuela de pensamiento fran-
cés, conocida también como “Eclecticismo Espiritua-
lista”, siendo su maximo exponente Victor Cousin
(1792 — 1867). En relacion a lo mencionado cito:

Cuando los escritos de Cousin comienzan a circular
por Europa hacia 1815, ya hacia tres décadas que
nuestro presbitero habia ocupado la catedra de Filo-
sofia del Seminario habanero. La fama de Cousin, sélo
llegd a la Habana hacia 1830-40 y encontré unos po-
cos adeptos, fundamentalmente en la Universidad de
la Habana, entre los que cabe mencionar a los herma-
nos Manuel y José Zacarias Gonzalez del Valle. Contra
el Eclecticismo Espiritualista de Victor Cousin, en esta
época se pronunciaria por escrito, impugnandolo con
particular fuerza y sentido polémico, José de la Luz y

por la fisica como ciencia de los fenomenos naturales y dar un papel
protagonico a la razon.
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Caballero, en una de las obras mas d la bibliografia la-
tinoamericana del siglo XIX. (Buch, s.f)

Con razén los presupuestos teorico-filosoficos del
eclecticismo distan sustancialmente de los del electi-
vismo criollo cubano. Los postulados de Cousin parten
de algo denominado “hechos de conciencia”, sin consi-
derar una base objetiva o fundamento ontologico real,
ni mucho menos se cuestionan estos “hechos”. Ademas,
el eclecticismo cousiano —o cousiniano— propone un
tratado de paz para todos los sistemas que se quieren
conciliar, reteniendo lo mas valioso de todos sin hacer
una reflexion logico-critica sobre los mismos. El con-
vencimiento de Cousin era tal que consideraba ya pro-
ducidos todos los sistemas filosoficos posibles y su pro-
puesta era limitar el camino del pensador para ence-
rrarlo en el

... circulo de sistemas gastados reciprocamente, en
cuyo caso hay que extraer lo que hay de verdadero en
cada uno de los sistemas y componer una filosofia su-
perior a todos los sistemas, y que gobierne a todos,
domindndolos a todos”. (Buch, s.f).

Esa era la esencia y el sentido del eclecticismo. Pero
esto no era lo que proponia el presbitero Caballero. Tan
erroneas eran aquellas proposiciones que son refutadas,
no por Jos¢ Agustin sino por su sobrino José de la Luz
y Caballero en su famosa ‘“Polémica Filoséfica Cu-
bana”. Con dicha critica se deja bien claro que la doc-
trina de Cousin no constituia el medio para resolver las
cuestiones y los problemas politicos ni sociales de Cuba
por aquella época. Segun sus propias palabras: “El
eclecticismo de la nueva escuela francesa no s6lo es un
sistema falso, sino imposible” (Conde, 2001, p. 396).

Luego de una minuciosa diseccion al eclecticismo
cousiano —o cousiniano- en la mencionada “Polé-
mica”, ya nada quedaba por decir sobre ¢l en Cuba. El
tiempo dio la razén integramente a Luz y Caballero ya
que su clara vision sobre el estéril empefio de Cousin
fue confirmada, no sélo por su ineptitud hacia nuestra
problematica local sino también respecto de la fugaci-
dad de una doctrina que s6lo pudo aspirar a un discreto
segundo plano en la historia de la filosofia universal. A
pesar de que en América Latina el eclecticismo también

7 Siendo su principal promotor Juan Benito Diaz de Gamarra y
Daévalos

8 Entiéndase de aquellos que utilizaban la filosofia, esencialmente
la 16gica de Aristdteles para elaborar y justificar sus postulados.

ocupd un espacio en la historia del pensamiento, sus
concepciones se incluyen en el eclecticismo ilustrado
hispanico’ con el cual encontrd puntos similares la pro-
puesta de Caballero.

De cualquier manera, se introducia la Modernidad en
las catedras del no-tan-nuevo continente y se liberaba
la filosofia de la supeditacion teoldgica que retenia
desde varios siglos atras. Sus obras —tanto de Gamarra
como de Caballero— destacan por su anti-peripate-
tismo® e introducian la critica a las verdades escolésti-
casy la logica silogistica. Al amparo de la racionalidad,
el buen sentido, la tolerancia y la utilidad para el hom-
bre, invitaban al cuestionamiento y la reformulacion de
una anticuada estructura de pensamiento. Y aunque se
pronuncia contra todo tradicionalismo filosofico en li-
neas generales, la postura de Caballero era un tanto mo-
derada. Extrafiaba una completa y definitiva ruptura
porque respetaba, conservaba, y conciliaba, algunos
preceptos teoldgicos de aquella escuela y algunas de las
normas y pautas escolasticas, marcando cierta continui-
dad con la misma. En este sentido Pifiera afirma:

A'lo que aspira Caballero en Cuba, como Diaz de Ga-
marra en México, es a conciliar —hasta donde ello sea
posible— el peripatetismo con los métodos experi-
mentales, o, como dice Gaos, fe y ciencia en forma de
filosofia experimental. ... Se trata, entonces, de exa-
minar y escoger de cada autor aquello que puede re-
sultar beneficioso para ensanchar los limites del saber
y procurar a la vez una mayor armonia al conjunto. ...
Ademas, el pensador cubano parece no perder de
vista la urgente necesidad en que se hallaba Cuba, so-
bre todo en aquella época de aprovechar cuanto pu-
diera, representaba un eficaz auxilio a su desarrollo
cultural. (1960, p. 36)

Caballero no tituldé su obra “Filosofia Electiva” de
forma inconsciente ni casual. Si su propésito hubiese
sido titularla “Filosofia Ecléctica” lo hubiese hecho sin
mas, ;qué le impedia hacerlo? La titulo, por el contra-
rio, “Filosofia Electiva”, de manera exacta e inequivoca
para, por una parte, distinguirse del eclecticismo’, y por
otra con fines docentes y trazar pautas en el aprendizaje
de la filosofia. El electivismo se ajustaba mas a la acti-
tud de pensar y escoger libre y creadoramente —y no

°El de los antiguos que era el que se conocia por aquel entonces, el
surgido en Grecia y Roma con el objetivo de sintetizar a pensadores
anteriores. Tal es el caso de Panecio de Rodas, Antioco de Ascalon
y el propio Cicerdn.
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imitativamente—, lo mejor, lo mas significativo y no-
table del pensamiento moderno: el empirismo, el racio-
nalismo, el idealismo, sin adscribirse en particular a
ninguna de estas escuelas.

El electivismo facilitaba al profesor de filosofia, al ca-
tedratico, o simplemente al pensador consagrado en la
busqueda de la verdad, el arte de elaborar su propio sis-
tema rompiendo con el principio de autoridad intelec-
tual'®, como hizo Descartes con su propuesta de mé-
todo. El electivismo permitiria ademés una mejor im-
particion de la filosofia y un razonamiento mas solido,
comprobable y justificable empiricamente segun el mé-
todo cientifico de la modernidad. Y mas atn, mientras
que la filosofia ecléctica pretendia de cualquier pensa-
dor, sea antiguo, moderno, medieval, procedente de
cualquier escuela o pais, tomar aquellas verdades que
pareciesen mas evidentes, estructurarlas en un sistema
categorial y proyectarlas como un pensamiento filosé-
fico superior que deberia estudiarse en ultimo término
porque ya no queda nada mejor por inventar, se alza el
electivismo rompiendo el principio de autoridad inte-
lectual, cuestionando los dogmas escolasticos e inci-
tando a un estudio critico de una realidad supeditada
tanto intelectual como econdmica, politica y social-
mente, a las disposiciones de la metropoli.

CONCLUSIONES

La palabra “electiva” es utilizada por José Agustin
Caballero como sindénimo de escogida, haciendo alu-
sion a una filosofia libremente escogida o preferente.
Lo mas importante es que significa un principio y no un
sistema filos6fico acabado —como el eclecticismo—.
Es el principio de la libre eleccion contra todo prejuicio,
inclinacion o concesion a las autoridades intelectuales
y a aquellos que imponen un paradigma de verdad.

La Filosofia Electiva es una obra que manifiesta los
origenes de un pensamiento autéctono cubano, que se
consolido en el siglo XIX. Incitaba a la ruptura con lo
tradicional y lo dogmatico, a transgredir las fronteras
del dominio y la subordinacion intelectual y proyectaba
un estudio critico sobre la realidad y el pensamiento.
Mas que un simple eclecticismo es una obra que justi-
fica una necesidad, la necesidad de una filosofia que

10 . ey, . .

La Iglesia como instituciéon en aquel contexto era quien dictaba las
normas educativas y sefialaba el camino que consideraban verdadero para el
conocimiento. Este era el camino de las sagradas escrituras, de Dios y las
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cuestionase los presupuestos tedrico-epistemologicos
instituidos, y elaborase los suyos propios a partir de un
acercamiento a la Ilustracion. Esta permitié6 cimentar
ideologica y teoricamente el Proyecto Independentista
en Hispanoamérica a partir de la conformacion de la
conciencia e identidad del criollo, determinada por el
territorio comtin donde habia nacido.

El desarrollo de este pensamiento —ilustrado— en
América se beneficio del agotamiento de su predecesor
medieval. Sentd las bases teérico-ideologicas para la
critica econdmica y politica del régimen colonial, e in-
cito a la liberacion del hombre como ser pensante a raiz
de los nuevos paradigmas filosoficos y las ciencias na-
turales. Con la Ilustracion y la Modernidad, el conoci-
miento adquirié una nueva concepcion: la de un valor
social, donde el hombre como sujeto cognoscente so-
metera a critica e intentara racionalizar todo aquello que
le rodea, incluyendo su propia existencia.

Esto hizo que la filosofia electiva signifique mas por
su intencidn y por las consecuencias que de ella se de-
rivaron para la cultura cubana en el siglo XIX, que por
el neto contenido filosofico de sus paginas. Aunque no
carece ni escasea de este ultimo, expresa una elemental
introduccién a cuestiones iniciales de la filosofia y la
logica. Sin embargo, el electivismo fortalecio desde el
ambito académico —extrapolable al contexto social y
politico de la época— el sentimiento de libertad y auto-
nomia frente al principio de autoridad y dominacion.
Impuesto y admitido este tltimo sin restriccion alguna,
se convierte en un detestable absolutismo tanto en el
campo de las ideas como en la realidad social y politica
de las colonias.

La busqueda de una filosofia que liberase al pensa-
miento y al hombre a partir de su método de conoci-
miento y de apropiacion de la realidad, ayudo6 a la
emancipacion de la sumision colonial en que ese ha-
llaba, por aquella época, la isla de Cuba. En la medida
que el hombre se aproxime al el conocimiento verda-
dero de si mismo y su identidad, siguiendo la guia de la
razon natural, avanzara en la bisqueda de una teoria
emancipadora y en un pensamiento libre y autéctono
que, en el caso de Caballero, distara muchisimo del con-
tenido que caracterizaba al eclecticismo. Por eso prefi-

verdades reveladas; el camino de los padres catélicos Agustin de Hipona y

Tomas de Aquino.

Iglesias Marrero, Andrés A. (2018). José Agustin Caballeroy la busqueda de una filosofia electiva. Horizontes y Raices, 6 (1),

2018, pp. 16-22.



Horizontes y Raices - Volumen 6 - Numero 1 - Enero-Junio 2018

ri6 clasificar de “electiva” y no “ecléctica” a su filoso-
fia, pues su esencia se resumia en la libertad de elegir
sin circunscribirse al peso de la autoridad de normas o
figuras, y conformar no el sistema filosofico final y de-
finitivo sino el mas optimo que estuviese acorde a la
realidad de aquel filosofo electivo. Es, por tanto, un
electivismo coherente y consecuente, discordante con
el eclecticismo, y que tiene el reto de realizar la natura-
leza y la libertad humanas. Es un electivismo que pro-
pone confiar en la propia inteligencia y en la luz de la
razon, ante el desafio de lo desconocido.
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Resumen: Definir la hermenéutica solo como interpretacidon de textos, —como comunmente se le en-
tiende—, no coincide con su verdadera esencia lo cual la sentencia a permanecer en las fronteras de lo
eminentemente metodoldgico. Mas alla de pretender “normar” toda interpretacién, ella en primer lugar
pertenece a la experiencia humana del mundo, como bien destacd Hans Georg-Gadamer. En este sen-
tido, el texto que sigue realiza un analisis de su historia, con el objetivo de explicar: la transformacién de
su objeto. Este trabajo pretende, ademas, llamar la atencién sobre la posibilidad de vincular la herme-
néutica, no solamente a la filosofia, a |a historia o al arte; sino a la comunicacion social, por suimportancia
para pensar las sociedades contemporaneas.

Palabras clave: comunicacion, hermenéutica, interpretacién, lenguaje.

Abstract: Hermeneutics, commonly understood just like text’s interpretation, is out of its truly meaning.
In this way, hermeneutics remains basically, in its methodological sense. Far from “regulating” every in-
terpretation, in the first place, it belongs to the human experience of the world, as it was said by Hans
Georg-Gadamer. That's why, this text analyzes its history, with the purpose to explain: the metamorpho-
sis of its object. This work is also intended to emphasize the link between hermeneutic, not only with
philosophy, history or art, but also, with social communication; because of its importance to think the
society nowadays.

Keywords: communication, hermeneutics, interpretation, language.
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INTRODUCCION

na de las paradojas mas notables rela-

cionada con la comunicacién, es la

identificacion a ciegas que de la

misma se establece con el concepto de

informaciéon. La comunicacién asi
vista, no solo trastoca el conjunto de sus problematicas
a abordar, sino que termina por olvidar su determina-
cion esencial y definitoria implicita en el caracter activo
de sus participantes, quienes a través de un didlogo
(proceso) dinamico y de retroalimentacion, logran co-
municarse.

De esta forma se enmascara la cuestion medular
acerca del papel activo y transformador que por derecho
propio tiene el sujeto de la comprension, la cual a su
vez funge como condicion de toda interpretacion y por
tanto de la comunicacion. Es en este sentido, que comu-
nicacion e interpretacion estan estrechamente vincula-
das desde la perspectiva del sujeto que las aplica, como
formas, ademas, que condicionan su apropiacion de la
realidad y de la historia.

“El ser que puede ser comprendido es lenguaje” (Ga-
damer, 1999, p. 567), afirmo el filosofo aleman en su
libro titulado Verdad y método. El uso de la cita anterior
en este contexto, propone un puente colaborativo entre
dos saberes: hermenéutica y comunicacion, quienes,
vinculadas, ofrecen una importante herramienta teérica
para las reflexiones sobre las sociedades contempora-
neas.

Especificamente, la hermenéutica dota a la comunica-
cion de esa vision critica que le es propia a la filosofia.
Siguiendo esta premisa, se torna capaz de esclarecer las
circunstancias desde las cuales se realiza la interpreta-
cion y la comprension de los fendmenos, asi como las
condiciones histdrico-concretas desde las que el sujeto
se apropia de su comunicacion.

Como primer paso para relacionarlas, es preciso re-
construir a la hermenéutica como objeto, utilizando una
perspectiva historico-16gica; lo cual se convierte en el
objetivo principal de este trabajo.

1 Las primeras cuatro etapas de la hermenéutica de acuerdo a esta
delimitacion, aparecen correctamente desplegadas en el ensayo
Comunicar y comprender. Bases hermenéuticas de la comunicacion
visual (Zamora, 2001). En el presente trabajo solo se resaltan los

DESARROLLO

La hermenéutica es la teoria y la préctica de la inter-
pretacion. En la actualidad se le comprende como teoria
filosofica general de la interpretacion, que posibilita en-
tender la realidad construida a través de discursos y ac-
tos dotados de significado. Ella existe como tradicion
historica, por lo que puede ser entendida a través de una
revision general de su desarrollo.

Es posible identificar en su evolucion, la existencia de
cinco grandes momentos: I) la hermenéutica de la An-
tigiiedad o filologica, II) de la Edad Media o teoldgica,
IIT) del Renacimiento a la Ilustracién, IV) la hermenéu-
tica romantica y hermenéutica historicista del siglo
XIX, y V) la hermenéutica del siglo XX o filosofica'.

Durante la primera etapa de las sefialadas en el parrafo
anterior (hermenéutica filologica de la Antigiiedad),
aunque no podemos afirmar la existencia de una herme-
néutica como se le concibe en la actualidad, el término
hermeneutiké se halla ya en la obra de Platon y de Aris-
toteles fundamentalmente. Tanto para este Gltimo como
para la tradicion aristotélica posterior, referira a las pro-
posiciones enunciativas y a los principios de la expre-
si6n discursiva. Llama la atencion, ademas, la clara idea
que se tenia con respecto a que el arte de interpretar un
texto suponia no solo una via adecuada de acceso a sus
sentidos aparentes y ocultos, sino la visién de que para
ello era necesario contar con una version confiable del
mismo.

Con el transito de la antigiiedad al Medioevo y la po-
sicion jerarquica que paso a ocupar el pensamiento re-
ligioso con respecto al resto de los modos de apropia-
cion espiritual de la realidad, durante un extenso pe-
riodo de tiempo las técnicas y métodos hermenéuticos
fueron subordinados a la interpretacion de los textos sa-
grados (segunda etapa hermenéutica teoldgica).

A ello se debe un prejuicio que llega hasta hoy, que
piensa esta disciplina exclusivamente dependiente de la
interpretacion de textos biblicos. Un ejemplo que ilustra
lo anterior se ve a partir de la utilizacion del tedlogo
Origenes de Adamanto, de la interpretacion alegoérica
como eje de su método. Tomando esto como premisa,

aspectos claves en su desarrollo y evolucion, para posibilitar su
comprension en la actualidad y el correcto manejo del concepto.
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el conjunto del Antiguo Testamento debia ser leido
como una gran alegoria de la llegada de Cristo (Zamora,
2001). Sin embargo, para Agustin de Hipona los textos
biblicos fueron recibidos, salvo algunos pasajes de difi-
cil lectura, como argumentos claros. Solo era necesario
por parte del lector, dominar suficientemente la reto-
rica, con el fin de que lograse separar el sentido meta-
forico del sentido literal. Pero los problemas mas intere-
santes abordados por la hermenéutica agustiniana se
manifiestan en su preocupacion acerca de como la pre-
sencia divina nos llegaba a través de las palabras, sin
que ello supusiera un cambio en dicha condicion de di-
vinidad.

Si bien es cierto, como apuntan algunos autores, que
la hermenéutica propiamente dicha comenz6 con la in-
terpretacion de textos canonicos, lo cual no ha perdido
sentido en la actualidad, su quehacer escapa a la unila-
teralidad de un solo tema. La tercera etapa (hermenéu-
tica del Renacimiento y la Ilustracién) es resultado de
las grandes transformaciones acontecidas entre el Re-
nacimiento (con todo el movimiento filologico que
marcd sus inicios) y la Ilustracion. En este contexto de
profundos cambios sociales, se desarrolld una herme-
néutica que plante6 alcanzar la universalidad con base
en la ciencia y particularmente en la filologia. Busco
construir sistemas de interpretacion que pudieran apli-
carse de modo general a cualquier documento escrito.

Durante este periodo se trabajé para demostrar que la
oscuridad de la Biblia no radicaba en el texto mismo,
encontrandose la causa nuevamente en la carencia de
una preparacion lingiiistica y gramatical por parte del
lector. Se resalto la idea de que cada obra escrita, era
concebida con una intencion particular que dependia de
la mirada personal que el autor tenia y le daba a su texto.
Georg Friedrich Meier, representante de esta etapa, ex-
tendio los alcances de su método mas alla de los docu-
mentos escritos. Se amplid el sentido de la interpreta-
cion por cuanto cualquier tipo de signo (visual, verbal,
gestual, natural) era susceptible de ser interpretado. Se
evidencia a partir de este momento una concepcion se-
midtica del mundo y del hermeneuta como un se-
midtico.

2 La intencion del autor.
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La cuarta de estas etapas (hermenéutica romantica y
la hermenéutica historicista del siglo XIX) supone un
factor novedoso en este recorrido historico, a saber, el
aspecto emotivo de la interpretacion. Como respuesta
al periodo histdrico que recién culmino, se plante6 una
universalidad hermenéutica que no se apoyaba en la ra-
zo6n, ni en los procedimientos cientificos, sino en la co-
nexioén afectiva entre quien escribe y quien lee, o entre
quien habla y quien escucha. Se tuvo la conviccion que
las personas lograban comunicarse, debido a que el dis-
curso humano estaba permanentemente cargado de
afectos. De modo que, la hermenéutica consisti6 en ha-
cer florecer la plenitud de significados, en lugar de re-
ducirla a enunciados univocos con pretensiones de ob-
jetividad. Se priorizo la busqueda de “los sentidos™ del
texto interpretado, en lugar de “encontrar su Verdad”.

De acuerdo a estos nuevos postulados, se entendi6 al
ser humano como determinado mas que por aspectos
naturales externos a ¢€l, por el entorno psicoldgico, so-
cial y espiritual de su momento histérico. De este modo
Friedrich Schleiermacher plante6 que la comprension
se ha logrado cuando se hace explicito el pensamiento
original con el cual el texto interpretado fue generado;
cuando se ha determinado cudl fue la intencion del crea-
dor? (Ricoeur, 1981). Hubo un propésito de penetrar en
la individualidad del otro, en su alma, a partir de los
signos exteriores que la traducian. Tras este filosofo es
que la hermenéutica comienza a adquirir pleno caracter
filosofico, al proyectarse como una teoria general de la
interpretacion y la comprension. Se trato de interpretar
qué habia querido decir exactamente el autor en el texto
especifico analizado, a partir de considerar cada inter-
pretacion como finita y provisional.

Pero esta aspiracion maxima de la hermenéutica de
Schleiermacher de comprender el discurso de un autor
tan bien como €I, y hasta mejor, fue asumida como un
ideal que nunca se cumplia cabalmente. Se reconocio,
por tanto, que la interpretacion tiene limites muy preci-
sos y determinados, entre otras cuestiones marcados por
las barreras que separan a un sujeto de otro.

Bajo estos estimulos subjetivistas y psicologistas de
Schleiermacher se inicid la Gltima de las etapas (herme-
néutica del siglo XX o filosofica)® mencionadas. No

3 En la cual podemos considerarnos aun, teniendo en cuenta
que la hermenéutica se mueve dentro de los mismos canones
que los principales integrantes de esta etapa expusieron.
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obstante, Wilhelm Dilthey llevo este asunto de la her-
menéutica vista como ciencia comprensiva y humana,
mas alla de pretensiones de objetividad cientifica. En
este sentido planted que la realidad requiere ser com-
prendida y entendid por comprension aquel proceso que
consiste en recrear y reconstruir la vivencia original,
gracias a lo cual el intérprete llega a vivir desde dentro,
el mundo del sujeto interpretado.

Las criticas a este pensador van dirigidas, por tanto,
ante la dificultad de aceptar que tal acercamiento psico-
logico garantice la tan buscada objetividad en el acceso
al espiritu del otro. Se le cuestiona en general, que este
método pueda ser un apoyo firme para la totalidad de
las ciencias humanas. Sin embargo, para Dilthey, la teo-
ria de la interpretacion se convirtié en un vinculo vital
entre la filosofia y las disciplinas historicas lo cual am-
plio la idea de Schleiermacher sobre el texto, al anadir
que cada producto de la cultura (incluyendo registros
no verbales) debe y puede ser entendido como un texto.
Agrego, por ultimo, que la hermenéutica debe ser ab-
sorbida en el contexto de la epistemologia, la logica y
la metodologia de los estudios humanos. En este sen-
tido es posible afirmar que, si Schleiermacher contri-
buy6 sustancialmente al método general de la ciencia
de la interpretacion, Dilthey lo hizo con la metodologia
de las ciencias humanas ampliamente consideradas.

Con Martin Heidegger, la cuestion ademads de episte-
mologica es ontologica, de modo que el entendimiento
no es solo una forma de conocer sino también de ser.
Este polémico filésofo extendié y complejizo el obje-
tivo de la hermenéutica desde textos individuales (y to-
das las demas entidades histdricas), a un entendimiento
(o conocimiento) del ser.

En su libro Ser y tiempo, presenta como necesaria-
mente interrelacionado el doble caracter de la herme-
néutica, (que figura) como modo de pregunta y como
materia del sujeto. Con esta obra se re-abrio la cuestion
del significado del ser en general y se evidencid la
forma en la que se descubren todos los significados:
mediante la interpretacion. Heidegger considero en este
sentido, que la interpretacion opera en el espacio entre
lo escondido y lo abierto; lo oculto y lo revelado. Justa-
mente una de sus categorias esenciales: el Dasein, es
presentado por €l como un ser circular distinguido por

4 Como podra percibirse, todas las posturas hermenéuticas
que se toman en este texto son marcadamente gadamerianas.

su entendimiento del ser, su interpretacion de si mismo;
la proyeccion de su ser en el llamado contexto historico
o tradicion (Ricoeur, 1981).

Martin Heidegger represent6 un punto de partida obli-
gado para la hermenéutica gadameriana, considerable-
mente importante en la actualidad.* Para Hans-Georg
Gadamer, la hermenéutica es una teoria de la experien-
cia real que es el pensar, en la cual la interpretacion es
como un juego en el que participamos. Evito abordar el
problema en términos de lo objetivo y subjetivo, pues
para ¢l son en gran medida la misma cosa, ya que lo
objetivo mediante reglas trata de eliminar los prejuicios
y todas las distorsiones que van bajo el nombre de la
subjetividad.

Desde la comprension de la existencia de los seres hu-
manos como seres historicos, Gadamer plante6 en Ver-
dad y método, que el drama mas largo en el que no po-
demos elegir no actuar, es la historia. Y en este juego
que supone la interpretacion, el filésofo hermeneuta
aleman manifestd que en ¢l los jugadores pierden su es-
tatus como sujetos, pues se les ha asignado roles a in-
terpretar, a actuar. Toda comprension de la historia, es
un efecto de la misma, puesto que los hombres pertene-
cen a ella y su peso se manifiesta en cada interpretacion.
Acorde con Gadamer debe haber un previo entendi-
miento del todo antes de cualquier examen de las partes,
a lo cual llama: prejuicios, es decir, un juicio que pre-
cede a la pregunta.

La necesidad de tales prejuicios indica que el entendi-
miento es siempre posible. No se puede escapar a los
prejuicios de nuestra época (Zeit), a nuestro medio so-
cial, ni a nuestra situacion natural. Para el individuo
ellos son mas que sus juicios en tanto constituyen la real
historia de su ser. Cada interpretacion esta mediada por
los prejuicios de nuestro tiempo; la verdadera interpre-
tacion es aquella que ha logrado discriminar los falsos
de los verdaderos. Mientras que la hermenéutica tedrica
concibe el método como via para evitar los errores, Ga-
damer prefiere descubrir lo que es comiin a todos los
modos de entendimiento. Su objetivo no fue elaborar un
sistema de reglas para describir el procedimiento meto-
dolégico de las ciencias humanas en tanto lo que es uni-
versal al entendimiento no es un método. Aun cuando
no existe un canon universal que la norme, no quiere
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decir que el acto de interpretacion que se construye no
pueda y deba ser regulado. Cualquier cosa que haga po-
sible el entendimiento, sera universal para la interpreta-
cion (Ricoeur, 1981).

Para que pueda producirse un auténtico dialogo entre
el autor del texto’ y su intérprete, ambos deben hablar
un lenguaje. Para uno como para el otro, entender es
encontrar una forma de expresar ese entendimiento.
Tanto como Gadamer es un autor de obligada consulta
si de hermenéutica se trata, Paul Ricoeur también cons-
tituye una mirada imprescindible al asunto. El filésofo
francés consider6 que lo que se necesita es un instru-
mento de pensamiento para aprehender la conexion en-
tre lenguaje y discurso, la conversion de un sistema en
un evento. Ricoeur busco encontrar el sitio de esta con-
version de la intersecciéon multidimensional entre el
lenguaje y la palabra, de la estructura y la historia, del
consenso y la creatividad, de lo objetivo y lo subjetivo,
entre hecho y valor, duda y fe. El objetivo que persigue
la hermenéutica con él es identificar el ser del yo, no
como sujeto de conocimiento, sino abierto a otras expe-
riencias.

El yo que se objetiva esta mediatizado por signos y
simbolos, para lo cual es necesario entonces, la inter-
pretacion de dichos signos y simbolos, siendo la fun-
cion simbolica condicion de posibilidad del yo. La her-
menéutica muestra que la pérdida de las ilusiones de la
conciencia es la condicion de toda verdadera reapropia-
cion del sujeto. A pesar de esta teoria, Ricoeur sostuvo
que no hay una Unica hermenéutica posible; pensa-
miento que recoge el sentir de muchos teoricos en la
actualidad.

Aun cuando Jiirgen Habermas no es considerado un
hermeneuta propiamente, sus ideas ofrecen una inter-
pretacion singular sobre este tema. Una exposicion sin-
tética de sus concepciones al respecto permitira ademas
poner fin a esta revision general del desarrollo herme-
néutico. Reconocido como miembro de la “segunda ge-
neracion” de intelectuales de la Escuela de Frankfurt el
filosofo alemén considera la posibilidad de fundir la ac-
ci6n comunicativa, con una teoria critica de la sociedad.

5 Entendiendo por texto todo aquello a lo que se le atribuye un
sentido, ya sea escrito u oral.

6 Para el lector interesado en profundizar sobre la propuesta
habermasiana de una accidon comunicativa, resultara interesante
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Su propuesta’ se incluye dentro del llamado giro her-
menéutico con el cual se progreso de percibir al intér-
prete como un ente aislado a dicho proceso, para enten-
derlo como sujeto que interpreta un mundo y un saber
cultural del cual es su protagonista. En este sentido
construye en términos de teoria de la accién comunica-
tiva el concepto de racionalidad, en aras de desarrollar
una teoria de la comunicacion como base para las cien-
cias sociales. Esto es, vista como una teoria social, en
tanto teoria critica de la sociedad. Habermas se pre-
gunta como es posible lograr que los sujetos puedan lle-
gar a un acuerdo a través del entendimiento y la argu-
mentacion con el objetivo de sostener al sistema. Que
los sujetos al conversar puedan en un discurso libre de
coacciones dirimir los conflictos de accion para alcan-
zar una armonia entre la integracidon social y la sisté-
mica (Fernandez, 2007).

Las ideas de Habermas sobre cdmo pensar la comuni-
cacion a partir de encontrar un modelo ideal ético resul-
tan de gran importancia para cualquier estudioso del
tema, sin embargo, su analisis sobre la sociedad en-
cuentra su talon de Aquiles en una limitada compren-
sion del sistema conceptual que Marx desde sus prime-
ros apuntes como los Manuscritos econémicos y filoso-
ficos de 1844 y La ideologia alemana, construyo alre-
dedor.

Como se habra podido apreciar, la hermenéutica bebe
directamente del sistema categorial y conceptual que le
es propio a la filosofia. En este bosquejo de su devenir
historico’ se emplean términos que, aunque ambos sa-
beres comparten, el significado de los mismos varia de
uno a otro. Por el importante lugar que ocupan en ese
arte de interpretar textos que le es propio a la herme-
néutica, se procede a su identificacion y conceptualiza-
cion.

En tal caso se encuentra el concepto de aplicacion, que
en sentido gadameriano sugiere que el intérprete pro-
yecta, aplica y transfiere un lenguaje-mundo ya enten-
dido en el texto, proceso que ocurre a su veZ como pro-
yeccion de sus prejuicios. Entender un texto siempre
significa aplicarnoslos a nosotros mismos. La aplica-
cion es tanto un elemento del entendimiento, como un
momento de la comprension. Una aplicacion genuina

investigar la disputa que hacia 1960 tuvo lugar entre Gadamer y
Habermas.
7 Bosquejo que tiene un carcter eminentemente metodologico.
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no solo incrementa lo que conocemos, sino que ademas
expande lo que podemos conocer. ®

El concepto de interpretacion por su parte, central en
esta disciplina, concibe dos polos. De un lado esta el
texto que es continuo y ¢l mismo idéntico tras el paso
del tiempo, ya que las interpretaciones son necesaria-
mente sobre el texto. Este sera identificado como el
polo de la correccion, por la posibilidad que brinda de
saber por qué puede haber interpretaciones equivoca-
das. Por otra parte, existe un polo discontinuo y ¢l
mismo diferente, debido a que el texto puede tener in-
terpretaciones que no son exactamente duplicadas de €l,
pero que son genuinas. Se le llama por algunos tedricos
el polo de la creatividad, dada la capacidad del texto de
provocar numerosas interpretaciones.

La integracion de ambos polos da como resultado, la
posibilidad de un texto que tenga mas de una interpre-
tacion correcta. Interpretacion y comprension estan es-
trechamente vinculadas, es en este sentido que Gada-
mer (1999), simpatizando con Heidegger, afirma que la
comprension no es uno de los modos de comporta-
miento del sujeto, sino el modo de ser del propio “estar
ahi”. Este fendmeno atraviesa todas las referencias hu-
manas al mundo y encuentra validez propia dentro de la
ciencia; sin embargo, se resiste a cualquier intento de
transformarlo en un método cientifico. Comprender lo
que alguien dice es ponerse de acuerdo en la cosa. No
obstante a esto, el que quiere comprender no puede en-
tregarse desde el principio al azar de sus propias opi-
niones previas e ignorar la opinion del texto (en su sen-
tido amplio); hay que estar en principio dispuestos a de-
jarnos decir algo por él. Hay que mostrarse receptivo y
permitir que el texto pueda manifestarse en su alteridad,
es decir, atender a las opiniones previas y prejuicios so-
bre ¢él. Siempre que nos enfrentamos a un texto, llega-
mos a ¢l expectantes, de ahi que Gadamer (1999)
afirmé que la interpretacion empieza siempre con de-
terminados conceptos previos que deben ser sustituidos
progresivamente, por otros mas adecuados.

El que intenta comprender, estd expuesto a los errores
de opiniones previas. En ello va la importancia que
tiene para el intérprete, antes de enfrentarse a un texto,
replantearse estas opiniones a priori y examinarlas de
acuerdo a su origen y validez. Lo que se nos dice de un

8 Para ello segin dice Gadamer, las metaforas ofreceran una
respuesta a este dilema. Pensar en el entendimiento como el
establecimiento de una relacion metaforica, los fusiona como dos

texto, necesariamente no tiene que coincidir con nues-
tras propias opiniones y expectativas.

Como sefiald Cassirer, el reino o esfera del lenguaje
es simbolico; también lo son el mito, el arte y todos los
reinos culturales (Ricoeur, 1981). Ello implica que en
¢l nada es dado, pues el lenguaje esta constituido por
signos. Un signo, es una herramienta; en si mismo no
es una apariencia o imagen de lo que él representa, es
una expresion de la libertad subjetiva. Para Gadamer el
ser que puede ser comprendido/entendido es (el) len-
guaje, esto significa que €1 no solo es la imagen del ser,
sino también que el ser se refleja él mismo en el len-
guaje. Este es el medio en el que se realiza el acuerdo
de los interlocutores y el consenso sobre la cosa. Una
palabra, un evento, todo aquello que pueda ser enten-
dido o comprendido es un signo; contiene una diferen-
ciacion entre lo que es y lo que significa su ser y su in-
terpretacion (Ricoeur, 1981). Como puede apreciarse
para la hermenéutica existen cuatro conceptos que estan
estrechamente interrelacionados. De manera tal que no
es posible entender uno sino se le analiza en su debida
relacion con los demas. Se trata de interpretacion, apli-
cacion, comprension y explicacion.

Todo proceso de interpretacion implica un acto de
comprension, asi como de explicacion de lo compren-
dido; es a la vez un momento de aplicacion y por tanto
de apropiacion. Estas no son instancias fijas de la inter-
pretacion, sino que funcionan como puntos de llegada a
la vez que de partida en el circulo hermenéutico que su-
cede a través del lenguaje.

El lenguaje solo tiene su verdadera existencia ya que
en ¢l se representa el mundo. A través de él se realiza el
acuerdo de los interlocutores, permite —con su dialéc-
tica de preguntas y respuestas— la comprension y el
mutuo entendimiento. Comprender un texto significa
comprender la pregunta que este le hace al intérprete.
En esta comunicacion a partir de la conversacion su-
jeto-texto, texto-sujeto; el intérprete debe con su inicia-
tiva hacer hablar al texto, que debe ser entendido como
respuesta a un verdadero preguntar. Hay que dejarse de-
cir algo por él, mostrarnos receptivos, permitiéndole al
texto presentarse en su alteridad (Gadamer, 1999).

horizontes en un mismo camino-sentido, en el cual son ambos:
iguales y diferentes.
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En este sentido la tarea de la hermenéutica gadame-
riana es mostrar las condiciones bajo las cuales se com-
prende. Ello implica establecer una comunicacion con
el texto, pero también con su autor. En este compren-
der-comunicar, influyen una serie de factores y condi-
ciones, los cuales no solo pueden ser argumentados a
través de la hermenéutica, sino también de la Teoria de
la Comunicacién Social.

Por comunicacion se entiende: el proceso de transmi-
sién de signos, significados, experiencias, cultura; mar-
cado por una intencionalidad que adquiere una forma
determinada, todo ello de acuerdo al sistema de relacio-
nes sociales en el que se insertan tanto el emisor como
el receptor.

A diferencia de la informacién, la comunicacién re-
fiere a un proceso mucho mas complejo, por medio del
cual un individuo entra en cooperacion mental con otro
hasta que ambos alcancen una conciencia comun.’

Sobre esta pauta, tedricos e investigadores latinoame-
ricanos sostienen que la verdadera comunicacion no
esta dada simplemente, por un emisor que habla y un
receptor que escucha (como si es el patron de la infor-
macidn), sino por dos o mas seres, o comunidades hu-
manas que intercambian y comparten experiencias, co-
nocimientos, sentimientos. Siendo por este proceso de
intercambio, que los seres humanos establecen relacio-
nes entre si y pasan de la existencia individual aislada a
la existencia social comunitaria.

Afortunadamente en los tltimos afios ha venido ocu-
rriendo un desplazamiento en las posiciones tedricas y
metodologicas de varios estudiosos del tema, que se in-
clina hacia el reconocimiento de las mediaciones que
intervienen en los procesos de interaccion entre los me-
dios de comunicacién masiva y sus usuarios. Protago-
nista de esta nueva propuesta es Jesus Martin Barbero,
quien en su libro De los Medios a las Mediaciones aleja
la tan manida atencién a los medios como unicos com-
ponentes de los procesos de comunicacion y en su lugar
lanza la tesis de abordar las mediaciones que tienen lu-

? Para una mejor comprension y profundizacion acerca de la
comunicacion y de la Teoria de la comunicacion, se reco-
mienda consultar la obra de la Dra.C. Hilda Saladrigas, reco-
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gar en estos procesos de comunicacion; asi como la in-
corporacion de lo cultural como ingrediente fundamen-
tal para entender y explicar la misma.

La propuesta abierta por Martin Barbero sugiere un
cambio de paradigmas en esta area del conocimiento,
en aras de buscar el sentido de la misma recurriendo a
las précticas sociales para la gente. Con plena nocion de
los prejuicios a los que hay que enfrentarse para llevar
a cabo semejante tarea, guia el camino hacia un nuevo
concepto de comunicacidon que implica superar los vie-
jos esquemas en los que solo refiere a: medios/cana-
les/mensaje; para concebirla desde la complejidad cul-
tural que el concepto mismo implica y alude.

Esta necesidad reclamada por Martin Barbero de pa-
sar de los medios a las mediaciones esta sustentada por
la intencion de volver la comunicacion: una cuestion de
Cultura. Estudiar los fenomenos reales de comunica-
cion significa estudiar la mediacion cultural que se in-
terpone entre los medios y los publicos.

Sentar las pautas de por donde debe observarse tal fe-
ndémeno, permitird alejar falsas valoraciones asociadas
a un concepto clave para la comprension de nuestras
realidades, ya que por ¢l pasa la totalidad de nuestras
formas de apropiacion. De lo contrario seguiremos con-
tribuyendo con la reproduccion de una vision incom-
pleta y deformada del proceso de la comunicacion, si-
nénimo de una interpretacion fragmentada e inconclusa
de la realidad en la que vivimos.

Pensar el vinculo entre hermenéutica y comunicacion
(o viceversa), ya sea desde el planteamiento de una her-
menéutica de la comunicacion en algunos casos, y en
otros desde una comunicacidon hermenéutica, se ha
vuelto el objetivo de algunos investigadores de estos
tiempos. Encontrar elementos comunes entre ambas
disciplinas, préstamos metodologicos de una a la otra
que permitan establecer un lazo para el trabajo y la re-
flexion sobre fendomenos que afectan hoy, se tornd un
camino original para la comprension y solucion de los
mismos.

nocida profesora e investigadora de la facultad de Comuni-
cacion de la Universidad de La Habana. La interpretacion so-
bre Comunicacion que aparece en este texto, es resultado del
impacto de sus trabajos sobre ¢l tema.
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Toda comprension representa la confrontacion del
texto con otros textos, sin embargo, cuando la confron-
tacion es entre personas, el sentido (en tanto preguntas)
es infinito. La interpretacion se convierte entonces en
un nuevo texto que da lugar a otros significados. El sen-
tido es siempre sentido para alguien (el otro), a saber:
el intérprete. Bajo estas pautas, por tanto, hablar de co-
municacion, supondré a su vez referirse a un intérprete.

Es a través del lenguaje (como modo de apropiacion
de la realidad) que los individuos (como intérpretes y
portadores del lenguaje) se relacionan entre si y con el
mundo; precisamente porque la existencia del mundo
esta constituida lingiiisticamente. A través de la palabra
(imagenes) las cosas se hacen comprensibles, lumino-
sas, de ahi que lo transmitido se hace valer a si mismo
en cuanto llega a ser comprendido. “El lenguaje es el
medio en el que se realiza el acuerdo de los interlocuto-
res y el consenso sobre la cosa” (Gadamer, 1997, p.
431).

Alli donde se intenta descubrir y aclarar las condicio-
nes bajo las cuales se comprende, estan confluyendo
Hermenéutica y Comunicacion en cuanto a su tarea fun-
damental.

CONCLUSIONES

El anterior despliegue histdrico del problema herme-
néutico, contribuye a mostrar la evolucion de su objeto,
a través de las diferentes etapas de su formacion y sus
diferencias de significados, hasta la conformacion de la
llamada hermenéutica filosofica.

La hermenéutica filosofica, heredera de la critica kan-
tiana, aporta instrumentos y principios para entender
que el fenomeno de la comprension no es meramente
fortuito. Plantea una pregunta central: ;como es posible
la comprension? Asumiendo que el ser que puede ser
comprendido es lenguaje y que la comprension es el
modo de ser del propio estar ahi.

Mediante la comunicacion pasa la totalidad de nues-
tras formas de apropiacion de la realidad social. Las
mediaciones que intervienen en estos procesos, descu-
bren también la complejidad de lo cultural, visto desde
lo social en su dimension cambiante y conflictiva.

Teniendo en cuenta lo universal en la hermenéutica,
es decir: el problema de la comprension, asi como las

preguntas que se plantea; es posible vincularla a la co-
municacion social, en aras de establecer una hermenéu-
tica de la comunicacion, capaz de desenredar el sentido
de las sociedades contemporaneas.
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Resumen: Aunque el pensamiento complejo como método esta en construccidn ya existe un importante
acervo tedrico que es necesario compartir a la comunidad para que puedan hacer uso de él y de esta
manera contribuir a su propio proceso de desarrollo. El presente articulo presenta un cuadro compara-
tivo entre las caracteristicas del pensamiento simplificante y el pensamiento complejo con la finalidad de
contribuir su mejor entendimiento y divulgacion. El articulo es un producto derivado de la realizacion de
una tesis doctoral para la Multiversidad Mundo Real Edgar Morin y contempla revision bibliografica y
trabajo de campo relativo a la facilitacién y pensamiento complejo.

Palabras clave: conocimiento, pensamiento, pensamiento complejo, pensamiento simplificante.

Abstract: Although complex thinking as a method is under construction, there is already an important
theoretical heritage that it is necessary to share with the community so that they can make use of it and
in this way contribute to their own development process. This article presents a comparative table be-
tween the characteristics of simplifying thinking and complex thinking in order to contribute their better
understanding and dissemination. The article is a product derived from the realization of a doctoral thesis
for the Multiversidad Mundo Real Edgar Morin and includes bibliographical review and fieldwork related
to facilitation and complex thinking.

Keywaords: knowledge, thinking, complex thinking, simplifying thinking.
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INTRODUCCION

e entiende como pensamiento simplifi-
cante aquel que procede de la tradicion
de la ciencia normal caracterizada por
ser en esencia disyuntiva, reduccio-
nista, lineal, determinista, entre otros
atributos. El pensamiento complejo, por
el contrario, se acerca al entendimiento y explicacion
de larealidad de manera integrada, articulada, religante,
inclusiva, creativa y transformadora. De esta forma,
este ultimo es capaz de pensar lo que no ha sido pensado
o no ha querido ser pensado lo cual resulta antitético a
un pensamiento simplificante que busca la regularidad
y la objetividad. Asi, el pensamiento complejo es capaz
de tolerar la incertidumbre, las brumas y borrosidades.
Su potencia se fundamenta en su predisposicion a vi-
sualizar totalidades, interacciones y emergencias.

No cabe duda que el pensamiento simplificante ha
sido efectivo y los grandes avances cientificos y tecno-
logicos se explican por su aplicacion metodica y rigu-
rosa. No obstante, no ha podido enfrentar los grandes
problemas que aquejan a la humanidad, y que se ha
dado en llamar problemas de frontera, porque no son
posibles de abordarlos desde perspectivas estrictamente
disciplinarias. Es ahi donde el pensamiento complejo
puede aportar significativamente en tanto considera una
perspectiva de conocimiento interdisciplinario, trans-
disciplinario e incluso indisciplinario.

No obstante el potencial del pensamiento complejo,
éste no esta suficientemente difundido en los practican-
tes del desarrollo de América Latina y todavia forma
parte de comunidades restringidas de reflexion que se
expresan en articulos cientificos, libros especializados,
encuentros y congresos. Se requiere por tanto esfuerzos
adicionales para contribuir a su comprension, divulga-
cion y aplicacion.

La terminologia que se usa en el pensamiento com-
plejo no es de uso comun y tienen connotaciones espe-
cificas que no necesariamente coinciden con el lenguaje
que se usa en la cotidianeidad y el mundo académico
que se inscriben mas bien en el paradigma del pensa-
miento simplificante. Aclarar los alcances del pensa-
miento complejo ayudara a que se puedan desarrollar
propuestas metodologicas aun incipientes y también

Numero 1 - Enero-Junio 2018

contribuira a un esclarecimiento de su propio marco
teorico, conceptual y practico.

Para contribuir al propésito del articulo, luego de una
sustentacion de la importancia de la tarea, se presentan
los alcances, las paradojas y los retos para la construc-
cion de un cuadro comparativo entre ambos tipos de
pensamiento. El articulo es un producto derivado de
una investigacion sobre facilitacion y pensamiento
complejo que se desarrolld para la Multiversidad
Mundo Real Edgar Morin.

METODO

El presente articulo tedrico es un producto derivado
de una tesis doctoral sobre aportes de los principios de
la complejidad a la facilitacién de grupos para la Mul-
tiversidad Mundo Real Edgar Morin. La investigacion
desarrolld una revision bibliografica especializada y
tuvo una fase de campo consistente en entrevistas a fa-
cilitadores expertos, un taller de expertos en facilitacion
y seguimiento a talleres de facilitacion.

RESULTADOS

ALCANCES CONCEPTUALES DEL PENSAMIENTO
COMPLEJO

El pensamiento complejo emerge como un método no
convencional con capacidad de abordaje de la comple-
jidad. Al respecto, Delgado (2011:100) sefiala que el
pensamiento complejo avanza hacia la comprension de
los objetos del mundo como sistemas o entidades com-
plejas irreductibles superando viejas divisiones entre
ciencias naturales y ciencias sociales y la centralidad de
la objetividad en el conocimiento.

Aunque se ha sefialado el objetivo del pensamiento
complejo es la buisqueda del método como antimétodo,
ruptura con los ideales metodoldgicos aristotélicos,
kantianos y cartesianos (Delgado, 2011), el pensa-
miento complejo no viene a desestimar el pensamiento
simplificante sino a enriquecerlo en un proceso que
ademas debe ser dialogico y recursivo a partir de un bu-
cle de mutua retroalimentacion.
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Existen multiples formas como se aborda el pensa-
miento complejo pues se le reconoce como cosmovi-
sion, filosofia, método, actitud o estrategia de pensa-
miento pero, es importante reconocer, que €s un pro-
ceso inacabado en permanente enriquecimiento. En-
frenta ademas el hecho que mucha de la fundamenta-
cion del pensamiento complejo descansa en situaciones
contraintuitivas para los cuales la percepcion humana
es incompleta y no hemos desarrollado sentido comiin
para aceptar la incertidumbre, los errores, lo singular,
lo local, lo raro, la intuicion.

EN BUSCA DEL METODO PARA APLICAR EL PENSA-
MIENTO COMPLEJO

Al reconocer que el pensamiento complejo esta en
construccion existe la necesidad de dotarle de una pra-
xis legitimadora. Demasiados problemas y crisis de la
humanidad no pueden esperar que nos encontremos con
un producto perfectamente acabado antes de salir a ge-
nerar las multiples posibilidades de soluciones. Como
sefialan Aguirre y Rodriguez Zoya, (2011, p. 175) seria
un desacierto abandonar toda busqueda de disefnar re-
sultados practicos mediante investigaciones empiricas
aplicadas apelando al pensamiento complejo. En la li-
teratura abunda la reflexion tedrica del pensamiento
complejo pero escasean las propuestas metodologicas
de como acceder al conocimiento a partir de la aplica-
cion del pensamiento complejo (Gallegos, p. 2016).

Ortiz (2016) reconoce al pensamiento complejo como
un método de pensamiento nuevo, valido para com-
prender la naturaleza, la sociedad, reorganizar la vida
humana, y para buscar soluciones a las crisis de la hu-
manidad contemporanea. En esa misma direccion Co-
lumbié, (2011, p. 8) sefala que el pensamiento com-
plejo es una alternativa estratégica que puede contribuir
a una verdadera reforma del pensamiento.

Es proposito del presente articulo consiste en divulgar
los alcances del pensamiento complejo para facilitar la
labor de potenciales usuarios como pueden ser educa-
dores y facilitadores, entre otros. A través de un cuadro
comparativo se rinde cuenta de los alcances del pensa-
miento complejo en contraste (y en complementacion)
con el pensamiento simplificante.

! Por la extension del cuadro comparativo se presenta como Anexo.

La busqueda de medios para favorecer la mas amplia
comprension de los alcances del pensamiento com-
plejo, aunque parezca paraddjico, no esté refiido con la
filosofia de la complejidad. Al respecto Rodriguez
Zoya, afirma que: “Aunque el método cientifico busca
reglas, instrumentos y procedimientos impersonales y
neutrales, e independientes del sujeto; el método del
pensamiento complejo, constituye la estrategia de co-
nocimiento de un sujeto” (2011, p. 26).

ALCANCES DEL CUADRO COMPARATIVO!

El cuadro comparativo entre el pensamiento simplifi-
cante y el pensamiento complejo presenta los siguientes
alcances:

* Se entiende que la construccién del cuadro
comparativo es un proceso (El pensamiento
complejo dice que interesa el camino y que no
hay soluciones unicas).

» La caracterizacion general y las expresiones del
pensamiento simplificante constituyen una pri-
mera aproximacion y pueden ser afinadas a la
luz de la experiencia particular de los usuarios
o mejor aun de los intercambios de experien-
cias (El pensamiento complejo afirma que el
conocimiento debe surgir a partir de una capa-
cidad dialogante y negociadora).

* No se trata de un sistema cerrado y debe tener
capacidad de didlogo con el entorno (El pensa-
miento complejo valora los sistemas abiertos y
la dialogicidad entre el sistema y el entorno).

* No se trata de un cuadro-ley (EI pensamiento
complejo no necesariamente busca normali-
zar). Se reconoce con Rodriguez Zoya que “el
pensamiento complejo no aboga por la consti-
tucion de una teoria unitaria o la unificacion de
todas las ciencias; sino, por el contrario, busca
la articulacion de saberes para dar cuenta de la
complejidad de los objetos de conocimiento”.
(2011, p. 26)
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LAS PARADOJAS EN LA CONSTRUCCION DEL
CUADRO COMPARATIVO

La construccion del cuadro comparativo entre pensa-
miento simplificante y pensamiento complejo presenta
las siguientes paradojas (en relacion al espiritu del pen-
samiento complejo):

+ La presentacion como cuadro puede reforzar la
idea de la linealidad, de la estrecha relacion y
proporcionalidad entre causa y efecto (El pen-
samiento complejo alude a lo no linealidad).

» La presentacion del cuadro con filas y colum-
nas puede reforzar la idea de categorias estanco
que estan desconectadas (El pensamiento com-
plejo alude al pensamiento sistémico en el que
se valoran las interrelaciones, las interdepen-
dencias, las interacciones, lo interdefinible).

RETOS EN LA CONSTRUCCION DEL CUADRO
COMPARATIVO

» Dado los alcances y reconocidas las paradojas
los retos que presenta la construccion del cua-
dro comparativo son los siguientes:

» Completar todos los elementos (posibles) que
caracterizan tanto al pensamiento simplificante
como pensamiento complejo.

* Muchas de las caracteristicas del pensamiento
complejo todavia constituyen “lenguaje” y es
necesario que pasen a la accion.

» Diferenciar en el lenguaje cuando son fenome-
nos que aparecen descritos como sindénimos y
cuando cada elemento tiene sus particularida-
des.

» Existe la necesidad de generar, adaptar o ajus-
tar metodologias orientadas a generar pensa-
miento complejo tanto para caracteristicas
como para sistemas de pensamiento.

LA NECESIDAD DE RELIGAR EL PENSAMIENTO
COMPLEJO CON EL PENSAMIENTO SIMPLIFICANTE

El pensamiento complejo procura un conocimiento
menos mutilante que respete la multidimensionalidad
de los fenomenos (Rodriguez Zoya, 2011). No obstante,
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al mismo tiempo que lucha por la integracion, la totali-
zacion, la unificacion y la sintesis, el pensamiento com-
plejo se enfrenta al irremediable inacabamiento de todo
conocimiento, todo pensamiento y toda obra (Chur-
quina, 2011) por lo tanto enfrenta también la incerti-
dumbre (Gonzales, 2010).

Algunos rasgos fundamentales del pensamiento com-
plejo aluden a su caracter sistémico y articulador (Mo-
rin, 1990). Como sefiala Pereira “El enfoque del pensa-
miento complejo parte de la idea de que cualquier ele-
mento del mundo no es un objeto aislado, sino que
forma parte de un sistema mayor que lo contiene”
(2010, p. 68).

La idea no es descartar el pensamiento simplificador
sino generar la posibilidad de dialogo con el pensa-
miento complejo. Ciurana (1998) resalta la importancia
de saber practicar e integrar el pensamiento simplifica-
dor y el complejo. Ademas es necesario reconocer que
el pensamiento complejo no estd solo sino que forma
parte de un proceso de cambios al que tributan numero-
sas propuestas animadas por ideales cognoscitivos que
van en la misma direccion (Delgado, 2017).

Ademas del valor comparativo el cuadro también nos
sirve para conceptualizar el pensamiento complejo de
manera negativa como no reduccionismo, no-determi-
nismo, no algoritimico (lo cual, literalmente, significa
el no acatamiento de leyes, reglas, mandamientos o ca-
nones de ningln tipo). En términos positivos el pensa-
miento complejo alude a la innovacion y sospecha, cri-
tica y creatividad, sensaciones personales y sociales
conjuntamente con situaciones limite en sentido amplio
en el que la emocionalidad esta plenamente incorporada
o inmiscuida (Maldonado, 2015).

DISCUSION

El pensamiento complejo constituye una filosofia, un
marco epistémico, una cosmovision, una estrategia cog-
nitiva, una estrategia politica, un método diferente de
pensamiento orientado a la constitucion de un para-
digma de la complejidad (Rodriguez Zoya, 2011). En
tal sentido constituye una respuesta al pensamiento
simplificante signado por la disyuncion, reduccion, la
linealidad, el determinismo y las respuestas Unicas de
leyes universales y predictibles.
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Es espiritu del pensamiento complejo contribuir a la
transformacion de la humanidad y hacer frente a las
grandes crisis. Para hacer efectiva esta contribucion
existe el reto de hacer mas asequible tanto el nucleo
conceptual como las principales propiedades, princi-
pios y caracteristicas del pensamiento complejo.

El presente articulo contribuye con la formulacion de
un cuadro comparativo entre el pensamiento simplifi-
cante y las respuestas del pensamiento complejo no
para hacer antagonismo sino para entender mejor su
complementariedad y dialogicidad. Como apunta Grin-
berg (2002) “el pensamiento complejo procura abrir y
desarrollar en todos los planos el didlogo entre orden,
desorden y organizacion para desentrafiar, en cada ni-
vel, la articulacion de los fendmenos fisicos, biologicos
y humanos”. En esa perspectiva, el pensamiento com-
plejo no separa, no simplifica ni descarta (Rodriguez
Zoya, 2011).

En el pensamiento complejo, ademas de la diologici-
dad entre elementos del sistema hay que sefialar la dia-
logicidad con el entorno. Asi plantea que todo objeto de
conocimiento cualquiera que €l sea, no se puede estu-
diar en si mismo, sino en relacién con su entorno (La-
dino, 2008). Pero ademas Morin (2003b) sefiala que no
basta con asociar las nociones antagonistas de manera
concurrente y complementaria, sino que hay que enten-
derlo como un bucle retroactivo y recursivo.

En pensamiento complejo refiere a los sistemas adap-
tativos complejos. Una de las propiedades de los siste-
mas adaptativos complejos es que tienen capacidad de
aprendizaje, por tanto, de adaptacion y evolucion. Otra
caracteristica de los sistemas adaptativos complejos es
que operan bajo condiciones alejadas del equilibrio, lo
que quiere decir que permite la dinamica entre entropia
y neguentropia.

Un reto que se impone a la reflexion filosofica es la
pretension de identificar las respuestas del pensamiento
complejo con las del pensamiento simplificante. Ello se
refiere al hecho de afrontar la paradoja de conciliar uno
con el otro sin caer en el reduccionismo (Gonzales,
2010).

CONCLUSIONES

La terminologia que se emplea en el pensamiento
complejo es desconocida o no se entiende necesaria-
mente en su contexto o sus fundamentos. Ello explica
por qué no ha sido facil generar las categorias y ubicar
con precision cada una de las expresiones tanto desde
el pensamiento simplificante como del pensamiento
complejo. Se entiende que este no es un proceso aca-
bado y es una invitacion a su construccion democratica
y participativa aplicando la valoracion de lo local que
posee el pensamiento complejo.

El cuadro comparativo permite identificar nubes con-
ceptuales alrededor del cual se agrupan ideas afines y
de esta manera se facilita su comprension (por ejemplo:
contradicciones, paradojas, ambigiiedades, entre otros).
Como se ha reconocido, existe la necesidad de recono-
cer cuando estamos hablando de sinonimos y cuando de
especificidades conceptuales como por ejemplo cuando
se habla de contingencias y aleatoriedades. En algunos
casos ya se tienen desarrollos teéricos como cuando se
habla de contingencias y aleatoriedades y en otros casos
se desconoce o simplemente no existen. Por ejemplo,
Luengo (2012) ha avanzado en un "Mapa conceptual y
vocabulario basico en torno a la interdisciplina y la
complejidad".

El cuadro comparativo funciona a modo de un gran
mapa mental y no debe verse de manera fragmentaria,
justamente apelando al propio concepto de sistemas que
valora los multiples elementos heterogéneos en interac-
cion e interdependencia. Se espera que investigaciones
posteriores permitan ir entendiendo mejor las interrela-
ciones entre los diferentes elementos constituyentes del
pensamiento complejo y se pueda contribuir a generar
una narrativa y una accion transformadora, como esen-
cia del pensamiento complejo.

Se concluye que el cuadro comparativo contribuye a
un mejor entendimiento del pensamiento complejo en
tanto ayuda a visualizar categorias y elementos que lo
caracterizan.
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ANEXO 1: CUADRO COMPARATIVO ENTRE PENSAMIENTO SIMPLIFICANTE Y LAS RESPUESTAS O
ALTERNATIVAS DEL PENSAMIENTO COMPLEJO

Pensamiento simplificante

Respuestas o alternativas del pen-

samiento complejo

Expresiones Caracteristicas generales

Disyuntivo Separa, analiza Integrador
Separa, analiza Articulador
Separa, analiza Religante
Compartamentaliza Integrador
Analitica Sintesis

No dialoga con otras fuentes de conoci-
miento

Dialogante con la realidad

No negocia con otras fuentes de conoci-
miento

Negociador con la realidad

Reduccionista

Unidimensional Multidimensional

Define sus escalas Multiescalar

Mutilante Sistémica

Cegadora Valora lo que se percibe como lo que
no se percibe

Atemporal Multitemporal
Pluritemporal

Disciplinario Interdisciplinario

Disciplinario Transdisciplinario

Disciplinario Indisciplinario

Prefiere sistemas cerrados

Concibe sistemas abiertos

Sistema cerrado

Capacidad de didlogo con el entorno

Positivista Busca la objetividad Considera lo subjetivo
Busca la verdad Integra el conocimiento critico (y au-
tocritico), busca las multiples posibi-
lidades
El sujeto esta separado del objeto El sujeto cognoscente es parte del siste
Valora lo cuantitativo Considera lo cualitativo
Lineal

Busca la predictibilidad

Reconoce que los sistemas son altanr
impredecibles

Arce Rojas, Rodrigo Severo. (2018). Respuestas del pensamiento complejo al pensamiento simplificante. Horizontes y
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Considera la proporcionalidad entre la
causa y el efecto

Acepta que no siempre hay proporcio
dad entre la causa y el efecto

Busca soluciones tinicas

Considera que cada problema tiene
mas de una solucién posible

Determinista

Mecanicista

Valora la complejidad

Rechaza las indeterminaciones

Valora las indeterminaciones

Rechaza las incertidumbres

Valora las incertidumbres

Rechaza la deriva

Consciente de la deriva

Prefiere los promedios

Valora la dispersion

Rechaza las contradicciones

Valora las contradicciones

Elimina la imprecision

Valora la imprecision

Elimina las ambigiiedades

Valora las ambigiliedades

Rechaza las paradojas

Valora las paradojas

Perfeccionista

Reconoce la imperfeccion

Reacio a las transformaciones

Consciente de las transformaciones

Teme al caos

Valora el caos

Desdena lo raro

Valora lo raro

Desdeiia lo extrafio

Valora lo extrafio

Evita los “errores”

Valora los “errores”

Desatiende las excepciones

Valora las excepciones

Rechaza la bruma

Valora la bruma

Subvalora lo borroso

Valora lo borroso

No atiende lo oculto

Busca lo oculto

Prefiere las continuidades

Atiende las discontinuidades

Rechaza las inestabilidades

Valora las inestabilidades

Subestima las fluctuaciones

Valora las fluctuaciones

Desconoce las bifurcaciones

Valora las bifurcaciones

Rechaza las turbulencias

Valora las turbulencias

Infravalora las contingencias

Acepta las contingencias

Busca reducir las aleatoriedades

Acepta las aleatoriedades

Rechaza las crisis

Convive con la crisis, busca la crisis
como fuente de conocimiento

Universal

Busca leyes universales

No necesariamente busca leyes

Subestima lo local

Valora lo local

Desatiende las particularidades

Valora las particularidades

Desatiende lo singular

Valora lo singular

Busca homogeneizar

Valora la diversidad
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Busca soluciones Gnicas

Es imaginativa y creativa

Racionalista Objetiva Valora la subjetividad
Privilegia la razén Integra el inconsciente
Rechaza la intuicion Valora la intuicion
Valora la l6gica tinica Considera las multiples 16gicas (Logi-
cas no clasicas)
Controlista Democratica
Dominante Machista Valora la igualdad y la equidad de gé-
nero
Controlista Aprecia la autoorganizacion (auto-
constitucion, autoproduccion)
Controlista Aprecia las emergencias, la libertad
Neutra Apolitica Antropolitica

Etica-politica

Indiferente a temas éticos

Etica-politica

Filosofica-epistemologica

Fuentes: Alonso, 2011; Rodriguez Zoya, 2011; Delgado, 2011: Luengo, 2016; Luengo, 2012; Maldonado, 2014;
Osorio, 2012; Gonzales, 2010; Maas, 2005; Gomez y Jiménez, 2002; Gomez, 2002; Moreno, 2002a; Moreno,
2002b; Morin, 2003a; Morin, 2001; Morin, 2000; Morin, 1999; Morin, 1994; Morin, 1990; Morin, 1983; Morin,
1981.
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Resumen: Los procesos politicos vividos en América Latina que, a través del voto libre de sus ciudadanos
llevaron a la presidencia en Argentina a un representante del neoliberalismo salvaje mientras en Brasil, a
pesar del voto de 54.5 millones de ciudadanos su presidenta Dilma Rousef, es sustituida por un repre-
sentante también neoliberal, nos lleva al cuestionamiento sobre el alcance real de la ciudadania en las
decisiones politicas de los gobiernos. Los hechos anteriormente mencionados nos inducen a interrogan-
tes sobre cual es el verdadero papel del ciudadano en el sistema capitalista, serd el pueblo y por tanto
defiende sus intereses o un componente mas cuyo papel es la reproduccién del sistema.

Palabras clave: Ciudadano, ciudadania, pueblo.

Abstract: Before political processes lived in Argentina that, through the vote free of their citizens they
took to the presidency to Mauricio Macri representative of the wild neoliberalism or in Brazil that in spite
of the vote of 54.5 million citizens their president Dilma Rousef, it is also substituted by a representative
neoliberal, it takes us to the question on the real reach of the citizenship in the political decisions of the
governments, in particular in Latin America. The previously mentioned facts induce us to queries on which
the citizen's true paper is in the capitalist system, it will be representative of the town or a component
more whose paper is the reproduction of the system.

Keywords: Citizen, citizenship, town.
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INTRODUCCION

as problematicas socio-politica que en-

frentan los paises como Argentina y Bra-

sil nos lleva al cuestionamiento sobre el

alcance real de la ciudadania en las deci-

siones politicas de los gobiernos, en par-
ticular en América Latina y nos inducen a la interro-
gante /Por qué en Argentina se considero valida la opi-
nion de la ciudadania expresada a través del voto y en
Brasil no?

La respuesta pudiera ser una afirmacion evidente, Ar-
gentina expreso los intereses neoliberales que sostienen
al sistema capitalista, mientras que Brasil respondi6 a
los intereses del pueblo.

Pero si tenemos en cuenta que las primeras medidas
de Mauricio Macri fueron precisamente en contra de la
mayoria del electorado que voto a su favor, la respuesta
es mucho mas espinosa y entre multiples dilemas nos
planteamos el estudio acerca de la escasa o practica-
mente nula participacion real en la toma de decisiones
politicas de la ciudadania y sobre cual es el verdadero
papel del ciudadano en el sistema capitalista.

Dicho estudio comienza en el esclarecimiento de las
diferencias y puntos de contacto entre conceptos como
pueblo, ciudadano y ciudadania para concluir con la re-
lacion que se establece entre ellos en la actividad poli-
tica y el verdadero papel del ciudadano en el sistema
politico capitalista. Ademas de una sintesis de la evolu-
cion historica de la relacion entre los conceptos ciuda-
dano y ciudadania en América Latina.

DESARROLLO

Para dar algo de luz a la problematica sobre cual es el
verdadero papel del ciudadano en el sistema capitalista,
debemos dejar esclarecida nuestra conceptualizacion de
los componentes de la relacion ciudadano y pueblo a la
cual hacemos alusion, ambas se caracterizan porque en
multiples ocasiones sirven para esconder realidades
muy diversas. Lo embarazoso es que esos conceptos
conservan una nada aséptica ambigiiedad y, bajo la apa-
riencia de una reproduccion objetiva de la realidad,
transmiten una representacion parcial, interesada y
hasta opresiva de ella. De ahi la necesidad de definir
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ambos conceptos porque definir es, en primer lugar, de-
limitar, asignar fronteras. Un concepto indefinido es un
concepto “sin final”, que no sabemos cuando es aplica-
ble y cuando no, que incluye y que excluye.

EL PUEBLO

El concepto de “pueblo” nace padeciendo de la ambi-
giiedad que hoy mantiene y se origina a partir del “de-
mos” griego. Ya en el siglo V (a. de C.) tenia muchas
interpretaciones: se le llamaba “plenum”, al cuerpo de
ciudadanos en su totalidad; “hoi polloi”, a los muchos;
“hoi pleiones”, a los mas y “ochlos”, a la muchedum-
bre. El concepto se vuelve ain mas complejo, cuando
el “demos” griego se ve reconvertido en el “populus”
latino, mientras que el desarrollo medieval del con-
cepto, era corporativo y agrupaba al individuo en ni-
chos, que resultaban inmovilizantes, pero a la vez pro-
tectores (Alonso, 2017).

La ambigiiedad también se manifiesta en la interro-
gante ;el pueblo es singular o plural? El término ita-
liano “popolo”, asi como el francés “peuple” y el ale-
man “volk”, son singulares. En nuestros paises de Amé-
rica los politicos frecuentemente dicen: “el pueblo es”.
Pero en inglés “people” significa “personas” y rige el
plural. Pudiera parecer carente de importancia, pero,
como las palabras condicionan el pensamiento, no es
fortuito que “pueblo” (en singular) se preste a ser con-
cebido como una totalidad organica, como una indivi-
sible voluntad general, mientras que “the people” indica
una multiplicidad discreta, un agregado de muchos
“cada uno” (Alonso, 2017).

Durante la Revolucion Francesa, el concepto de pue-
blo contiene una idea niveladora e igualitaria, en virtud
de la cual bajo este término se afirma la igualdad y li-
bertad entre todos los ciudadanos que integran una co-
lectividad con unos limites historico-geograficos comu-
nes (nacién) y una organizacion politica propia (Es-
tado). En este sentido, cada individuo adquiere signifi-
cacion juridica (Declaracion de los derechos del hom-
bre y del ciudadano de 26 de agosto de 1789) y politica
(soberania popular), en tanto que parte de un mismo
pueblo. Esta vision igualitarista y abstracta del pueblo
como conjunto de ciudadanos que permitié historica-
mente atacar la estructura estamental del antiguo régi-
men, en beneficio de una estructura clasista particular-
mente propicia para la clase media burguesa, ocultaba,
a su vez, una nueva forma de dominacion concreta e
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historica: la dominacion politica de la clase burguesa,
cuya expresion mas evidente sera el establecimiento de
la democracia por voto censitario en virtud de la cual la
cualidad de ciudadano se adquiere previa demostracion
de un determinado nivel de renta o de propiedad de bie-
nes inmuebles, como formula de seleccion y eleccion
de los representantes del pueblo.

La propia evolucion econdémica-politica de las socie-
dades europeas durante el siglo XIX y XX hizo que la
clase social marginada de la vision burguesa del pueblo
irrumpiese en la escena politica, social y econdmica de
forma conflictivay que tratase de afirmarse, como clase
social, en gran medida por su oposicion a la burguesia.
La teoria marxista, al situar a las clases sociales, y al
conflicto interclasista, en el corazén mismo de la socie-
dad, permitira el desarrollo de una nueva concepcion
del término pueblo.

Carlos Marx parte de la consideracion del pueblo
como realidad social integrada, fundamentalmente, por
el proletariado, es decir, por el conjunto de las masas
trabajadoras a las que hay que agregar todos aquellos
grupos que aun perteneciendo a la burguesia apoyan di-
recta y objetivamente al proletariado (artistas, intelec-
tuales, etc.). Mientras que Lenin incorpora a la catego-
ria de pueblo a los campesinos.

Asi considerado, el pueblo se identifica con las masas
populares trabajadoras, precisamente porque son éstas,
y no la burguesia dominante y opresora, las auténticas
forjadoras del desarrollo historico de las sociedades en
la medida en que es capaz de afirmarse y liberarse, a
través de la revolucion, de la dominacion burguesa.

José Marti identifica pueblo como masa publica en la
que incluye a los sectores mas humildes de la sociedad,
en su mayoria indigenas, campesinos y antiguos escla-
vos africanos, es decir con los pobres de la tierra con
quien quiere su suerte echar.

Siguiendo las pautas martianas encontramos un con-
cepto ecuménico incluyente e integrador de pueblo en
el alegato La Historia me absolvera donde afirma:

Entendemos por pueblo, cuando hablamos de lu-
cha, la gran masa irredenta, a la que todos ofrecen y
ala que todos engafian y traicionan, la que anhela una
patria mejor y mas digna y mas justa; la que estd mo-
vida por ansias digna y mas justa; la que estd movida
por ansias ancestrales de justicia por haber padecido

la injusticia y la burla generacion tras generacion, la
que ansia grandes y sabias transformaciones en todos
los érdenes y esta dispuesta a dar para lograrlo,
cuando crea en algo o en alguien, sobre todo cuando
crea suficientemente en si misma, hasta la Ultima gota
de sangre ... (Castro, 1953, p. 20)

En el desarrollo de su pensamiento politico Fidel Cas-
tro en apretada sintesis el 1ro. de Mayo de 1980 lo de-
fine como pueblo revolucionario y combatiente, consti-
tuido por los trabajadores, los campesinos y los estu-
diantes. Asi conjuga lo singular y lo plural, su hetero-
genia composicion y a la vez homogénea decision de
luchar por un futuro mejor (Castro, 1980).

Aunque con el desarrollo del capitalismo se incorpo-
ran a la vida politica los sectores que inicialmente esta-
ban excluidos ello no significa que todo el pueblo ad-
quiera la condicion de ciudadano, es decir no puede
identificarse ciudadania con pueblo, sin embargo en el
discurso politico encontramos frecuentes referencias
que identifican el pueblo con el ciudadano vinculado a
la actividad politica.

EL CIUDADANO

Desde sus origenes, la definicion de ciudadano cons-
tituye una construccion social que responde a los intere-
ses de quienes ostentan el poder, al ciudadano siempre
lo encontramos vinculado al espacio urbano de un sis-
tema politico determinado, los primeros ciudadanos
fueron aquellos que vivieron en las antiguas civitas
griegas.

Aristoteles, a quien se identifica como el padre tedrico
de la categoria; considera la suprema virtud del ciuda-
dano el saber ejercer la autoridad y a la vez ser capaz de
resignarse a la obediencia. Estas virtudes son las que los
diferencian del resto de los habitantes de la comunidad
politica, por tanto, debe recibir una educacion diferente,
que les permita tener la dualidad de virtudes ya enun-
ciadas

El reconocimiento de la necesidad de una educacion
diferente para aquellos que asumirdn la condiciéon de
ciudadano, nos expresa el cardcter excluyente de la de-
finicion y se refuerza al no considerar como tal, a los
extranjeros, esclavos, y las mujeres, que constituyen el
pueblo; solo a los hombres libres que se encuentran en
la “edad de la inscripcion civica” y que participan acti-
vamente en la vida publica, porque para él la condicion
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de ciudadano la alcanzan unicamente cuando tienen
participacion en los poderes publicos.

No obstante quedar excluido el pueblo de la condicion
de ciudadano, la definicion aristotélica, mantiene su va-
lor tedrico al considerar elementos que hoy forman
parte del debate tedrico practico, como son: su vinculo
con un territorio, la participacion de los ciudadanos en
la toma de decisiones politicas a nivel de Estado y la
necesidad de que sean virtuosos y habiles.

En el Medioevo la idea del ciudadano vinculado con
un territorio, en especifico a la ciudad se mantiene,
ahora subordinado a la fe y el poder de la Iglesia, San
Agustin de Hipona fundamenta en su obra La Ciudad
de Dios la existencia de dos ciudades la de Dios (la Igle-
sia) y la terrena (el Estado), ambas estrechamente co-
nectadas entre si, donde la ciudad celeste predomina so-
bre la terrena, de esta forma queda expresado el poder
de la Iglesia sobre el Estado y la obligatoriedad del Es-
tado a utilizar la fuerza para imponer las creencias reli-
giosas.(Buch, 2011, p. 48)

Mientras que Santo Tomas de Aquino al aplicar el na-
turalismo Aristotélico a la sociedad reconoce la doble
condicion del hombre; humano y ciudadano. Todos los
hombres son humanos pero s6lo el hombre politico es
ciudadano. (Buch , 2011, p. 52)

Las reflexiones de San Agustin y Santo Tomas nos
permiten afirmar que en el Medioevo la definicion de
ciudadano mantiene el reconocimiento del ciudadano
en tanto esta vinculado con un espacio urbano y solo
para aquellos vinculados con la politica, expresion del
caracter excluyente de la definicion.

En el pensamiento rousseauniano encontramos tam-
bién el caracter excluyente de la definicion al identificar
como ciudadanos a aquellos individuos que “... ha-
biendo nacido todos iguales y libres ...” (Rousseau,
1973, p. 606) para asegurar la propiedad de todo lo que
poseen y ganar la libertad civil, se asocian y enajenan
su persona y bienes. Este acto produce una persona pu-
blica que en colectivo se le llama ciudad, republica o
cuerpo politico y en particular ciudadanos, capaces de
darse sus propias leyes, que responden al bien comun.
(Rousseau, 1973)

El ciudadano nace de una relacion entre individuos
libres e iguales y de esta asociacion nace igualmente
una republica que Rousseau también llama Estado, es
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decir, su ciudadano es el fruto de la asociacion entre in-
dividuos libres que conviven en un territorio especifico,
porque para ¢l “... donde no hay patria no hay ciuda-
dano ...” (Rousseau, p.10) Aspecto que ha traspasado
las diferentes épocas historicas y se mantiene en la ac-
tualidad.

En su definicion queda establecido que la libertad es
un derecho inalienable, porque adquieren su condicion
de iguales por convencion y por derecho y sin ella pier-
den su condicion de hombre. Sin embargo el otro dere-
cho que argumenta es el de propiedad, y con €l exceptia
de la condicion de ciudadano a aquellos hombres que
no posean ninguna; lo cual significa la exclusion de la
mayoria de los habitantes de un Estado y refuerza su
caracter excluyente.

Es esta nocion de ciudadano la que esta refrendada en
la Declaracion de los Derechos del Hombre y el Ciuda-
dano de 1789, que se ha ido enriqueciendo en el de cur-
sar de la historia, con el reconocimiento de los derechos
politicos en el siglo XIX y los derechos sociales en el
siglo XX.

LA CIUDADANIA

Es casi un consenso que la solucion a la poca partici-
pacion real en la toma de decisiones politicas esté en la
construccion de una nueva ciudadania mas activa y par-
ticipativa, sin definir a qué ciudadania estamos ha-
ciendo referencia y el estrecho vinculo de esta con la
definicion de ciudadano.

De manera reiterada las referencias a ciudadania se
dan en sentido genérico, como sustantivo pero quedan
indefinidos sus elementos esenciales como es a nuestro
criterio, su identificacion con las relaciones que se es-
tablecen entre los ciudadanos en el ejercicio de sus de-
rechos y deberes.

Si asumimos la definicion de ciudadania como las re-
laciones que se establecen entre los ciudadanos en el
ejercicio de sus derechos y deberes y no exclusivamente
como conjunto de ciudadanos; en la reconstruccion de
una nueva ciudadania estaran implicados multiples va-
riables como son: los hitos historicos del desarrollo de
estas relaciones, las formas de expresion de la voluntad
ciudadana, los ambitos de participacion admitidos por
el poder y la cultura politica de los ciudadanos, por citar
algunas.
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Es valido destacar los criterios de Woldenberg, quien
argumenta la necesidad de formar ciudadanos capaces
de asumir un papel activo en las transformaciones so-
ciales, sin obviar que la formacion de una ciudadania
para los cambios democraticas es un proceso complejo
que abarca a la sociedad en su conjunto, pues depende
y se retroalimenta de la presencia de requisitos objeti-
vos y subjetivos que no siempre logran conjuntarse al
mismo tiempo. (Woldenberg, 2001)

El contenido del concepto de ciudadania en boga con-
tinta siendo una construccion social, pero ahora al ser-
vicio de las necesidades de la burguesia, para consoli-
dar y reproducir el poder burgués, primero frente a los
rezagos feudales y después, responder a las demandas
de nuevos actores politicos cuya inclusion significo la
consolidacion de su poder a través de la democracia re-
presentativa.

En general, la ciudadania ha emergido como pro-
ducto de conflictos, a veces de violentos conflictos ...
Como consecuencia de sus origenes historicos y su
continua negociacion, la ciudadania es siempre in-
completa y dispareja. (O’Donnell, 2004, p. 30)

La ciudadania como se revela hoy no es el resultado
directo de las Revoluciones Burguesas, la nacida de
manera inmediata a estas revoluciones estaba formada
por aquellos hombres considerados ciudadanos por
cumplir el requisito de poseer propiedades por el valor
estipulado en cada joven pais capitalista, lo que la hacia
una ciudadania homogénea respecto a los intereses que
defendia lo que los convertia en un bloque monolitico
en la lucha por eliminar los rezagos feudales que obsta-
culizaban el desarrollo del naciente sistema capitalista.

La ciudadania de hoy es el resultado del desarrollo del
capitalismo, del surgimiento y fortalecimiento de nue-
vas clases y sectores sociales para quienes la participa-
cion politica dejo de ser una demanda ocasional y mar-
ginal, para convertirse en una aspiracion, que en violen-
tos enfrentamientos con la burguesia fueron conquis-
tando espacios de debates y toma de decisiones politi-
cas, pero no aquellos donde se toman las verdaderas de-
cisiones acerca de los destinos politicos del pais, s6lo
aquel donde se elige quien los representara.

Una ciudadania que en teoria esta formada por gober-
nados y gobernantes todos portadores de poder, pero en
la practica politica se distancian, dejan de ser iguales,

unos toman las decisiones (gobernantes) y otros la aca-
tan (gobernados) cuya participacion parte de matrices y
supuestos de la democracia representativa.

CIUDADANO Y CIUDADANI{A EN LAS DEMOCRACIAS
REPRESENTATIVAS

La fundamentacion teérica de las democracias repre-
sentativas emerge de la influencia de diversos autores y
pensadores del siglo XVIII y de dos procesos politicos
casi sucesivos: la independencia de los Estados Unidos,
proclamada en 1776 y la Revolucion Francesa iniciada
en 1789 y concluida en 1799 con el consulado de Na-
poleon.

En ambos procesos, la idea de la representacion,
emano de la concepcion de que los conjuntos de los ciu-
dadanos no podian ejercer directamente el poder poli-
tico toda vez que estaban, cada uno ocupado en sus
asuntos particulares y de la idea de que el gobernante
debia ser elegido mediante un procedimiento que ase-
gure que el ejercicio del poder se realice en nombre de
los intereses de la nacion en su conjunto.

Con la representacion, lejos de ampliarse, se reduce la
participacion a una u otra actividad politica determi-
nada por las élites de poder y se aleja el poder real de la
ciudadania, para quedar en manos de los gobernantes,
que pudieran reconocerse como ciudadania, pero no son
la mayoria, ni responden a sus intereses como se afirma
en la teoria.

El concepto clasico de ciudadania, extendido a partir
de las conferencias dictadas por Thomas Henry Mars-
hall en Cambridge en 1949, distingue tres dimensiones
de la ciudadania, cada una de las cuales se corresponde
con luchas histdricas y evolutivas por derechos especi-
ficos, a saber:

1) La ciudadania civil es aquella que comprende a los
derechos civiles tales como la libertad de pensamiento,
de expresion, de religion, derecho a la propiedad pri-
vada, a ser juzgado legalmente, a la seguridad, etc.; son
derechos privados que constituyen la esfera publica.

2) La ciudadania politica -cristalizacion de los dere-
chos politicos- tiene como criterio aglutinador a la na-
cionalidad y comprende dos aspectos: el derecho a par-
ticipar en el ejercicio del poder politico (derecho a vo-
tar) como también el derecho a ser elegido para el
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desempefio de un cargo publico, los que en conjunto ga-
rantizan la realizacion de elecciones limpias, institucio-
nalizadas ¢ inclusivas.

3) La ciudadania social alude a los derechos economi-
cos o sociales que son aquellos vinculados a estandares
minimos de salud, educacion, seguridad econdmica y
bienestar necesario para poder desarrollar un tipo de
vida percibida como digna por el conjunto social; son
eminentemente de titularidad colectiva. (Ain Bilbao
2008)

Para Adela Cortina la dimension social del ciudadano
aportada por Marshall, es la definicidén canonica de ciu-
dadano:

...aquel que en una comunidad politica goza no sélo
de derechos civiles (libertades individuales), en los
gue insisten las tradiciones liberales, no sélo de dere-
chos politicos (participacién politica), en la que insis-
ten los republicanos, sino también de derechos socia-
les (trabajo, educacion, vivienda, salud, prestaciones
sociales en tiempos de especial vulnerabilidad)... (Cor-
tina, 1999, p. 66)

Es decir, la dimension social de ciudadano incluye de-
rechos civiles, politicos y sociales; esta donde mejor ha
sido asumida es en los Estados de Bienestar, los que a
través de politicas sociales pretenden garantizar una
mayor igualdad de oportunidades vitales y de redistri-
bucion de recursos materiales, y de esa manera paliar la
desigualdad intrinseca al modo de acumulacion capita-
lista.

El pensamiento neoliberal por su parte critica esta di-
mension social, pues considera que el Estado Benefac-
tor con su paternalismo genera un ciudadano pasivo,
dependiente, lejos de todo pensamiento de libre inicia-
tiva, responsabilidad o empresa creadora, incapaz de
encarnar en la realidad social al menos dos de los valo-
res éticos que son estandartes de la modernidad: la
igualdad y la libertad. Por lo cual es necesario recuperar
la forma liberal del Estado de Derecho y sustituir la ins-
titucionalizacion de la solidaridad por la promocién de
la eficiencia y la competitividad, el respeto a la libertad
individual y a la libre competencia. (Cortina, 1999, pp.
80-82)

! Se consideran minimos de justicia las necesidades basicas
de las personas, mientras que el bienestar es el ideal imagi-
nario de cada una de ellas, sus infinitos deseos sicoldgicos,
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Por su parte Cortina considera que no se puede renun-
ciar al presupuesto €tico de la defensa de al menos los
derechos basicos de primera y segunda generacion, para
lo cual el Estado debe suscribir un marco juridico que
asegure, a quien lo desee, el ejercicio de la libertad y de
la solidaridad. Salvaguardar los minimos de justicia y
no empefiarse en garantizar el bienestar' considerado
otro de sus deberes con los ciudadanos. (Cortina, 1999,
p- 74y 84).

El meollo del problema est4d en delimitar cuales son
las necesidades y los medios basicos considerados mi-
nimos de justicia que un Estado no puede dejar insatis-
fechos sin perder su legitimidad. Porque si es cierto que
un Estado interventor en los asuntos privados de los in-
dividuos produce ciudadanos poco participativos en la
busqueda de soluciones a problemas de caracter pu-
blico; también lo es que, un Estado que dé la espalda a
la solucién de los problemas considerados de indole
particular, produce ciudadanos apaticos, ya que a quien
no se le garantiza el ejercicio de sus derechos sociales,
no puede ejercer los politicos, ni los civiles. Es decir,
quien no es tratado como ciudadano no puede actuar
como tal.

Como afirma Ana Arendt ser ciudadano es “el dere-
cho a tener derecho” porque ;qué es constituirnos como
ciudadanos sino la posibilidad de acrecentar nuestra ac-
cion, nuestro debate, nuestra legitimidad? (2002).

El ciudadano tiene que dejar de ser un mero recep-
taculo de los derechos promovidos por el Estado para
transformarse en un sujeto de derecho que busca parti-
cipar en ambitos de ‘empoderamiento’, que se va defi-
niendo segun su capacidad de gestion y segiin como
evalta el ambito mas rico y mas propicio para las de-
mandas que intenta gestionar.

El desafio estd, en conseguir que unos ciudadanos
preocupados Unicamente por satisfacer sus deseos,
cooperen en la construccion de la comunidad politica;
para lograrlo se propone que, en el sistema politico y
economico se despliegue una revolucion cultural, que
asegure la civilidad y fortalezca en los ciudadanos el
sentido de pertenencia a una comunidad, a través de la
busqueda de las raices historicas y tradicionales que

es decir los minimos de justicia son un ideal de la razon y el
bienestar de la imaginacion. Cortina A, 1999, pp. 85-87
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comprometen al ciudadano con su colectividad (Cor-
tina, 1999, pp. 25y 33).

EVOLUCION HISTORICA DE LA RELACION
CIUDADANO, CIUDADANIA EN AMERICA LATINA

En América Latina el desarrollo histérico de la ciuda-
dania se caracterizo6 por el debate en términos de inclu-
sion-exclusion (Ain Bilbao, 2008) ya que la inclusién
de determinados actores significaba la exclusion de las
grandes mayorias.

En los procesos de independencia de las nacientes re-
publicas sudamericanas de principios del siglo XIX; el
concepto de ciudadano sirvi6 de signo diferenciador en-
tre americanos y espafioles y se equipara al de patriota,
es decir, el buen ciudadano es el patriota que ademas de
luchar por la independencia de su patria, tiene virtudes
como: ser ilustrado, conocer sus derechos y saber de-
fenderlos. (Anrup y Oien, 1999.)

Sin embargo, una vez conquistada la independencia,
la transculturacion del proyecto politico de la moderni-
dad en la region, fue expresion del nuevo patréon de do-
minacion mundial donde Europa concentrd todas las
formas de control de la subjetividad, de los modos de
producir u otorgar significado a los resultados de la ex-
periencia material e intersubjetiva para mantener la co-
lonialidad del poder.

Para ser ciudadanos de cualquiera de las nuevas repi-
blicas americanas, los individuos no sélo debian com-
portarse correctamente, saber leer y escribir, sino tam-
bién adecuar su lenguaje a una serie de normas (D’
Mignolo, 2005, p. 159) que lo alejaban del ideal de ciu-
dadano americano necesario para la verdadera emanci-
pacion americana; de esta manera quedaron excluidos
de la condicion de ciudadanos, la poblacion afroameri-
cana y amerindia que constituian las grandes mayorias
que hasta ese momento habian hecho posible la inde-
pendencia, pues las condiciones para la “libertad” y el
“orden” significaban el sometimiento de los instintos,
la supresion de la espontaneidad, el control sobre las di-
ferencias.

En el proyecto politico Latinoamericano, desde sus
origenes esta presente la ruptura entre una legalidad ci-
vilizada que se pretendia y las costumbres violentas del
caudillismo, asi como la ruptura entre el paradigma de
la igualdad bandera de los procesos emancipadores y la

permanencia de un rigido esquema de estratificacion
social.

Asi mismo los derechos ciudadanos han estado mar-
cados por la exclusion y no por la acumulacion, no solo
en términos de su ejercicio por las grandes mayorias
amerindias, sino también, en la conquista de los dere-
chos civiles y sociales. Ya que mientras en el mundo
capitalista desarrollado, a la conquista de los derechos
civiles le sigui6 la de los politicos y posteriormente los
sociales, en América Latina el reconocimiento y ejerci-
cio de uno significaban la supresion completa o parcial
de los otros.

Durante el siglo XIX e inicios del XX la manipulacion
de los derechos politicos excluyé los civiles, en el siglo
XX el reconocimiento de algunos derechos sociales fue
en detrimento de los civiles y politicos, con el estable-
cimiento de las dictaduras militares en el continente
quedaron excluidos los sociales y reducidos a la minima
expresion los civiles y politicos.

El siglo XXI Latinoamericano enfrenta el desafio de
la extension de los derechos politicos a las grandes ma-
yorias hasta el momento invisibilizadas y el reconoci-
miento real al ejercicio de sus derechos civiles y socia-
les.

En la praxis politica, con el establecimiento de gobier-
nos que tienen en su agenda como prioridad reducir la
exclusion, mediante la ejecucion de proyectos dirigidos
a resolver los acuciantes problemas acumulados du-
rante siglos de desatencion gubernamental, emerge la
necesidad de una participacion protagonica por parte de
la ciudadania (Botana, 2004, pp. 32-33).

Ante esta nueva realidad politica se da un incremento
del debate tedrico sobre los contenidos de dicha ciuda-
dania, los mecanismos de 'dialogo’, la ‘inclusion del
otro’, el fortalecimiento de un ciudadano responsable
en la busqueda de un desarrollo con matices de justicia
social, e inclusion.

Una ciudadania enriquecida desde el punto de vista
cuantitativo, y cualitativo, al reconocer como ciudada-
nos con plenos derechos a actores politicos que nunca
antes habian sido visibilizados.

Los nuevos ciudadanos no son otros que el indigena,
el obrero, el campesino, los numerosos grupos sociales
alejados de la actividad politica por la ignorancia y la
acuciante necesidad de buscar el sustento diario. Los
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permanentemente excluidos no solo de la politica sino
también de la existencia como colectividades y como
individuos.

Al darle voz a los antiguamente silenciados y ampliar
la base social de la democracia representativa, se incor-
poran al ejercicio ciudadano nuevos actores sociales
descartados hasta el momento de la participacion poli-
tica, aparecen nuevas formas de expresion de la volun-
tad de los ciudadanos en la busqueda de espacios de de-
liberacion y consecuentemente de poder e incidencia en
ambitos ampliados, lo cual constituye un gran desafio
tanto para los recién reconocidos como ciudadanos
como para los tradicionalmente reconocidos como tal,
que no quieren perder sus privilegios .

Por ello no basta con reconocer sus derechos ciudada-
nos y dar prioridad a la ejecucion de politicas publicas
dirigidas a crear un minimo de condiciones sociales, se
requiere que conozcan los problemas y las carencias de
su sociedad; que reflexionen y opinen sobre ellas; que
discutan las distintas propuestas y alternativas para en-
frentarlos, estén enterados del funcionamiento y las
atribuciones de sus instituciones; el estado actual de la
vida politica de la sociedad y para ello necesitan recons-
truir sus propias identidades e inevitablemente sus prac-
ticas politicas, necesitan de una cultura politica comin
cuyo rasgo distintivo sea la emancipacion.

Una adecuada cultura de la ciudadania constituye una
de las precondiciones de la democracia que, para su ca-
bal funcionamiento, requiere de actores que conozcan
los problemas y las carencias de su sociedad; que refle-
xionen y opinen sobre ellas; estén enterados del funcio-
namiento y de las atribuciones de sus instituciones; en
suma, que participen. Sin estas precondiciones la demo-
cracia corre el riesgo de convertirse en algo vacio, en
un mero mecanismo a través del cual los individuos ma-
nifiestan sus preferencias privadas, sin que medie con-
traste, valoracion, ni discusion alguna. Consecuente-
mente la cultura politica de un pueblo no determina, la
existencia o no de una democracia, pero si la calidad de
esta ultima (Woldenberg, 2001).

La reconstruccion de sus propias identidades, practi-
cas politicas y en general de una cultura politica comtin

2 La definicion de cultura politica emancipadora y sus rasgos
distintivos pueden consultarse en Pérez Gomez Marta Mar-
garita, 2007.
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no es obra de un dia, ni dichos procesos se dan de ma-
nera automatica una vez que se establezcan gobiernos a
favor de las mayorias excluidas, se trata de un proceso
de deconstruccion y construccion donde influyen mul-
tiples agentes socializadores tanto a favor, como en
contra.

Entre los que se destacan los medios de difusion ma-
siva. Estos al mantenerse al servicio del gran capital a
través de sus codigos de socializacion procuran reforzar
el significado de ciudadania que responde a los intere-
ses de las democracias representativas tradicionales en
las que, los ciudadanos delegan su consentimiento para
ser gobernados disminuyendo o eliminando sus posibi-
lidades de accion, obstaculizando desde los imaginarios
culturales la participaciéon ciudadana limitandola al
ejercicio del voto y estimulando la apatia respecto a la
politica.

Sin embargo, en el cada vez més complejo y hetero-
géneo panorama social y politico Latinoamericano, la
participacion no puede limitarse a la tradicional asisten-
cia a las elecciones, ni al consumo de aquellas politicas
publicas encaminadas a dar solucion o a palear los pro-
blemas acumulados, ni siquiera a ser ejecutores de las
decisiones politicas tomadas por otros. Sino que se trata
de participar en la produccion, ejecucion y consumo de
las politicas publicas.

Se requiere de una nueva ciudadania que no vea a la
politica como una casa de beneficencia sino el espacio
publico donde afluyen las aspiraciones de las diferentes
identidades colectivas y construyen las meta aspiracio-
nes politicas y sociales y en consecuencia ordenan los
comportamientos politicos en funcién de hacer realidad
estas. Lo que resulta un gran desafio, pues durante si-
glos alrededor de este espacio publico se cred una ba-
rrera infranqueable para la mayoria, ya que siempre fue
un espacio patrimonial y exclusivo de los politicos.

El ciudadano ha de sentirse parte de una estructura so-
cial y politica, y sobre todo, asumir responsabilidades y
obligaciones en la construccion de la sociedad. Es po-
der, entendido como la facultad de realizar actividades
con plena autonomia, tomando decisiones responsables
en el contexto social actual. Es la capacidad de las per-
sonas para asumir compromisos en un ambiente social
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y politico con el que nos identificamos al sentirnos parte
de él, logrando convivir.

Todos somos titulares de poder por lo tanto podemos
influir e intervenir en la toma de decisiones en diversos
espacios de nuestra vida. Es necesario que la ciudadania
se reconozca como tal, asuma su condicion de represen-
tante del pueblo y actte en correspondencia. Lo cual re-
quiere un aprendizaje permanente de los valores de la
participacién y la estabilidad, de la pluralidad y la paz,
del ejercicio de los derechos y la legalidad, del desplie-
gue de los intereses propios y la autolimitacién, de la
contienda y la cooperacion y de la tolerancia.

Este aprendizaje no so6lo va dirigido a los nuevos ciu-
dadanos, sino también hacia aquellos que hasta ahora
habian decidido en los destinos del pais sin tener en
cuenta la opinion de las grandes mayorias y que no es-
tan dispuestos a ceder las cuotas de poder acumuladas
para asegurar la consolidacion y reproduccion del poder
burgués. Ejemplo de ello es el juicio politico a la presi-
denta Dilma en Brasil, donde el parlamento burgués
amparado en un dudoso, complicado y parcializado sis-
tema judicial destituyd “legalmente”, a la Presidenta
democraticamente elegida por el pueblo brasilefio en
las Gltimas elecciones realizadas en ese pais.

CONCLUSIONES

Con la representacion, lejos de ampliarse, se reduce la
participacion a una u otra actividad politica determi-
nada por las élites de poder y se aleja el poder real de la
ciudadania, para quedar en manos de los gobernantes,
que si bien es cierto que forman parte de esa ciudadania
y afirman en sus discursos y declaraciones defender los
intereses del pueblo porque son sus representantes. Es
obvio que es un eufemismo que esconde la presencia de
quienes detentan el poder o sus beneficiarios directos.
El bien del pueblo o los reclamos del pueblo no signifi-
can, en esos casos, mas que el bien o los reclamos de
los grupos influyentes y minoritarios de un determinado
pais.

De ahi que podamos afirmar que ciudadano y pueblo
no son sindnimos y que el primero lejos de defender los
derechos del segundo, constituye uno de los componen-
tes del sistema de dominacion capitalista.

No se trata de la construccion de una nueva ciudada-
nia, ni de reinventarla, sino de la reelaboracion tedrica

en la que deben quedar evidenciadas las limitaciones
teoricas practicas del concepto en las democracias re-
presentativas burguesas; entre las que se destaca la re-
duccién del ejercicio de la ciudadania en las diversas
esferas de la sociedad a una sola, las elecciones, al verse
el ciudadano exclusivamente como elector y su verda-
dero papel en el sistema capitalista.
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ace unos meses, en el espacio
“Dialogar, dialogar” de la Aso-
ciacion Hermanos Saiz, un
grupo de profesores, investiga-
dores y periodistas intercambia-
mos acerca del marxismo y la
cultura marxista en la Cuba de hoy. Alli se reflexion6
sobre el insuficiente conocimiento que existe sobre
el marxismo, en especial sobre el originario o
fundacional —la obra de Marx y Engels—,
matriz del leninismo y de los aportes de
otros pensadores revolucionarios. También
analizamos sobre estereotipos, tergiversacio-
nes, simplificaciones y esquematismos que de una
forma u otra se han diseminado acerca de esa importan-
tisima cultura sobre el ser humano y la sociedad.

Con gran satisfaccion valoramos el libro Marxismo y
dialéctica de la naturaleza de Rogney Piedra Arenci-
bia, profesor de la Facultad de Filosofia, Historia y So-
ciologia de la Universidad de La Habana que aporta a
ese debate con altura de miras, responsabilidad y cono-
cimiento. Sin desconocer las logicas diferencias que
existen entre Marx y Engels, el joven profesor refuta
algunas de las tergiversaciones que se han difundido so-
bre los aportes de esos pensadores revolucionarios diri-
gidas a “mostrar” supuestas dicotomias o contradiccio-
nes entre ambos.

Rogney Piedra Arencibia

[Recibido: 2/3/2018 4 Aceptado: 15/5/2018]

El libro que hoy pre-
sentamos es mucho
mas que un ensayo So-
bre el tema, al ser resul-
tado de una profunda
investigacion sobre el
desarrollo histérico del
marxismo y el lugar de
los fundadores en lo

que pode-

mos llamar

el mar-

xismo ori-

ginario:

Carlos Marx y

Federico Engels. Uno de

sus méritos es eludir los temas faciles —si es que los

hay— en el desarrollo del marxismo y en las interpre-

taciones que éste ha suscitado. También, desmontar es-

tereotipos que desde una u otra posicion han tergiver-
sado el pensamiento marxista o lo han simplificado.

En ese empefio, el autor penetra en un tema que ha
generado polémicas: el vinculo entre la obra de Marx y
la de Engels, mas alla de la amistad y la colaboracion
entre ellos. Y se adentra en debates que han existido
acerca de supuestas profundas diferencias entre los
aportes de los dos revolucionarios, entre ellas la que
conlleva atribuirle a Engels responsabilidades tedricas

1 Palabras en la presentacion del libro Marxismo y dialéctica de la naturaleza de Rogney Piedra Arencibia. Coleccion Pinos Nuevos, Editorial
de Ciencias Sociales, 2017. Presentado en la Feria internacional del Libro de La Habana el 8 de febrero de 2018.

5 3 Fernandez Rios, Olga. (2018). Engels y Marx: desmontando tergiversaciones. Horizontes y Raices, 6 (1), 2018, pp. 53-55.
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en el posterior surgimiento del DiaMat soviético en su
forma mas vulgar.

Ademas de tomar posicion sobre este tema, lo hace
con argumentos fundamentados y con reflexiones muy
bien organizadas a lo largo de siete ensayos o capitulos:
La teodicea del marxismo; Sobre la supuesta diferencia
“radical” entre Marx y Engels; El vinculo naturaleza-
hombre: el trabajo; Engels ;determinista?; El concepto
central del marxismo: praxis o materia; La historicidad
del pensamiento y la teoria del reflejo; Dialéctica en la
naturaleza. Coincidimos con el Profesor Carlos Del-
gado, prologuista de este libro, cuando plantea que esos
textos combinan la agudeza del ensayo politico-social
y el rigor del articulo cientifico.

Todo ello sustentado por una calidad expositiva que
no entra en contradiccion con la claridad del lenguaje
utilizado y el uso de metéforas que ilustran tesis pro-
fundas para hacerlas asequibles a un publico selecto,
pero a la vez diverso. Su prosa, asi como el ordena-
miento 16gico de sus tesis y consideraciones contribu-
yen a romper esquemas que lamentablemente se han ge-
neralizado acerca del pensamiento tedrico, o de la refle-
xion filosofica, no pocas veces asociados a lo dificil de
entender, o a tematicas poco Utiles, no ya con relacion
a la vida cotidiana, sino también con relacion a la pro-
duccioén intelectual en diversas esferas.

Rogney logra atrapar al lector, intrigarlo y envolverlo
para desentrafiar lo que se ha convertido en un mito: las
supuestas y radicales diferencias entre Marx y Engels
que hacen del primero un humanista profundo y al se-
gundo un naturalista.

Desde las primeras paginas, declara su toma de par-
tido y lo hace profundizando en argumentos de dife-
rente corte que le llevan a la conclusion de lo infunda-
dos que son los argumentos que buscan dicotomias en-
tre Marx y Engels. Con claridad expresa que “...me in-
clino a la postura en defensa de la dialéctica engelsiana
de la naturaleza” (Piedra Arencibia, 2017, p. 2), ala vez
que no elude ni simplifica lo relacionado con las con-
troversias que pueden darse entre revolucionarios que
son, en definitiva, seres humanos con sus peculiares ca-
racteristicas y diferencias.

Un angulo a destacar es la reivindicacion que este jo-
ven autor hace de la polémica cientifica con relacion a
posiciones de partida. Y sitia esto en el centro de su

reflexion al ser y cito “...una polémica que no es indife-
rente para nosotros los cubanos, puesto que acontece en
una corriente de pensamiento especialmente significa-
tiva para los cubanos: el marxismo” (Piedra Arencibia,
2017, p. 1). Esa no es una reflexion menor cuando sa-
bemos que el marxismo se integré de manera natural y
profunda en el pensamiento fundacional de la Revolu-
cion Cubana, en el pensamiento y la obra de Fidel Cas-
tro en los que la correlacion entre teoria y praxis se
eleva a dimensiones enriquecedoras del marxismo ori-
ginario.

En los siete textos que conforman el libro, deja claro
que el marxismo no es una moda filoséfica, sino que se
convirtio en una cultura del ser humano y la sociedad,
en un paradigma. Cultura que en gran medida debe ser
impulsada y divulgada por los propios marxistas de los
cuales depende en gran medida la “revitalizacion” teo-
rica de su paradigma que es anticapitalista y revolucio-
nario. Y nuestro joven autor eso es lo que hace: “revi-
talizar” el paradigma marxista y llamarnos a emprender
nuevas lecturas sobre esa profunda concepcion.

Uno de los instrumentos que utiliza es, precisamente,
el arma de la critica y el arma de la polémica tedrica.
Lo hace tomando partido frente a tendencias a la divi-
sion de los fundadores del marxismo, lo que de ninguna
manera significa eludir las logicas diferencias entre
ellos y entre temas que privilegiaron o jerarquizaron y
que indudablemente conforman una red extraordinaria
de conocimientos. Lo hace con argumentos sobre con-
diciones y situaciones teoricas y politicas que estan de-
tras del anti engelsianismo “marxista” del que acertada-
mente dice (Piedra Arencibia, 2017, p. 27) que ha te-
nido como meta encontrar y establecer diferencias entre
las perspectivas filosoficas de Marx y las de Engels, en
detrimento de este ultimo. En el ensayo “Sobre la su-
puesta diferencia “radical” entre Marx y Engels” el lec-
tor podra encontrar sobrados argumentos acerca de la
inconsistencia de esas posiciones.

Sobresale nuestro autor al desmontar ideas simplifica-
doras, por ejemplo, con relacion al interés de Engels por
la dialéctica de la naturaleza y el interés de Marx como
pensador exclusivamente social. Sobre ese tema refle-
xiona acerca de posiciones dentro del pensamiento mar-
xista y desmonta “tesis” planteadas por Nestor Kohan
al respecto. El analisis que realiza, ademas de certero,
es profundo, con argumentos documentados que mues-
tran hitos de la historia del pensamiento y la obra de los
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dos fundadores del marxismo. También sobresale la
ética profesional con que enfrenta posiciones que le re-
sultan equivocas porque realmente son erradas, equivo-
cadas.

De especial interés es el ensayo “Engels ;determi-
nista?” en el que Rogney se detiene en un tema apasio-
nante que no ha dejado de ser polémico: la filosofia de
los fundadores y su relacion con la economia. Se trata
de un tema que desde dentro y fuera del marxismo se
ha usado para tergiversarlo, e incluso, como se plantea
en el prologo a este libro que analizamos, “...pareciera
que Marx y Engels deterministas econémicos le dieran
la mano al liberalismo” (Piedra Arencibia, 2017, p.
XIII). Es un tema que nos lleva a profundizar sobre las
relaciones de determinacion en el marxismo fundacio-
nal. También sobre el lugar de los contextos historicos,
por cierto, alimento fundamental del marxismo, lo que
Fidel Castro llam¢ “sentido del momento histdrico”.

A través de una rigurosa investigacion en el libro, se
muestran matices del determinismo del que acusan a
Engels, que es natural o naturalizante, y del determi-
nismo econdmico que injustamente se le imputa a
Marx. Muestra Rogney las fisuras de ambas acusacio-
nes, y lo hace a través de textos originales, de memoria
viva de una teoria social dialéctica, revolucionaria, que
no desconoce el papel de las leyes en la historia, pero
que a la vez se niega a paralizarse frente a esas leyes.

El anélisis de Engels sobre la correlacion base-super-
estructura —por cierto, que es una metafora—, en sus
cartas a Franz Mehring, Schmith y a Bloch, son exce-
lentes argumentos para desmitificar tesis que se han ge-
neralizado de forma irresponsable y simplista sobre la
idea de determinacion en ultima instancia.

No es posible resefiar los méritos de todos los ensayos
de este refrescante libro que de hecho establece un dia-
logo con el lector, pero no puedo terminar sin referirme
a algunos conceptos que se reflexionan con originalidad

y rigor.

Es el caso de “practica” o “praxis” y el sentido que
tiene en la obra de Marx, sobre todo después de escribir
Tesis sobre Feuerbach (1845), texto donde incluye el
tema de la transformacion sin desentender el nexo entre
sociedad y naturaleza reivindicado por ambos, por
Marx y Engels. Es el caso también de la exitosa incur-
sion acerca de la ciencia, asi en general, y el lugar de la

practica en el proceso del conocimiento cientifico y de
la técnica, lo cual nos lleva al vinculo sujeto-objeto.

A través de un analisis conceptual, extensivo también
al tema del reflejo, Rogney, sigue profundizando en la
justa ubicacion de los aportes de Engels al marxismo
con un merecido destaque a esa extraordinaria obra que
es “Dialéctica de la naturaleza” que reivindica el mé-
todo dialéctico para las ciencias naturales. Pero digo
mas, y lo sefala Rogney, es una obra que reivindica el
lugar de la filosofia con relacion a las ciencias natura-
les. Loégica dialéctica, Logica formal, abstracciones,
pensamiento, método de analisis e investigacion, sub-
yacen, estan en esa obra. De hecho, también aporta a
estudios sobre categorias —que son necesarios instru-
mentos del conocimiento cientifico—, y por supuesto a
la contraposicion entre metafisica y dialéctica.

No por gusto este libro se cierra con profundas refle-
xiones sobre “Dialéctica de la naturaleza” con analisis
sobre la interrelacion marxismo-ciencias, que de nin-
guna manera puede enfocarse al margen de la historia,
de la sociedad, de los contextos y coyunturas histdricas.

En resumen, este es un libro de obligada referencia,
no solo para la docencia, sino para el trabajo de indaga-
cion cientifica en todas las esferas. Tiene valores meto-
dologicos, altura de miras en lo que se refiere a la polé-
mica a la vez que aporta una bibliografia amplia, espe-
cializada con evidencias de su adecuada utilizacion.
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